از امام 


ام ؛ ٹویٹ 


: )١ہاط5۵م۔-ہازاط۲3۲۷۷۔ط٘او۰م‎ ٤:٥ 


۲ کرا گی ۔اسلا م آباد أی١ہھور۔‏ پثاور۔کولشہ لان ۔ سگشں 





جملہ حقوق محفوظ 

اشاعت اول : وے ۱۹ء 

تعداد ایک ہزار 

ناثر ‏ : نیشنل بک فاؤلڈیشن ۱ 
طابمع . : زرین آرٹ پریس ؛ ؛ہ ریلوے روڈ ؛ لاہور 


سم 
٠‏ بر 


الین 7 ۱ 


ا پا 
2 


ہہ ٤٥ط‏ ۶۵۹۴۲۰ 8۱5و٥00‏ 


(ٰ) 


دیباچہ' ای .- - 
مقڈدیہ . 7 
(حواشی) ‏ ۔ : 


پہلا حصہ 


جالیات کا تارغی پس منظر ۔ 


(حواشی) ‏ ۔ : 


حسن کی ماپیت و حقیقت ۔ 
: قرآن حکم کا حر نظریمٴ حسن 


(حواشی) - َ‫ 


وحدت شاہدہ - : 
: نظریہٴ وحدتِ جال : 
قدر ۵ 

(حواشی) -- 


اساسی جالیاتی قدریں َ 


(حواشی) ۔ 


: وحدت حواس و قالب ‏ ۔ 


جالیاتی .حس : 
ساب وعلل ََ 


× حسن ؛ حقیقت کی حر وت کی حیثیت میں 


لتیں اور ان 


8800۰٥1ط‏ ۶۹۲۰ا [۱٥"-3وہ٥05ہ١0]‏ 


١۔‏ بماری ۔ : 
قساوت ۔ 
یں ۔ : 
سہ زُلگ آلودقیٰ ے 
۵۔ حجاب - 
٦ہ‏ غفلت و جہالت 
ے- اندھا پن ْ- 
ہ۔ تققفل ۔ : 
وے مآ : 
پ اغآ 7 
(حواشی) ‏ ۔ 
باب دہم : صفاتٰ حسن - 
-١‏ بوقلموی 5 
٢۔‏ موژوثیت 9 
س۔ فی جاىعیت ٠‏ 
برق 
(حواشی) : 


باب یازدہم : "جالیاتی حس اور جالیاتی ذوق 


جال و جلال : 
جالیاتی حظ : 
حالیائی لمحات . 
دوسرا حصہ 
باب دوازدەہم : حسن اور فن َ‌ 
فن کی تعریف : 





ے۸ 


ے۸ 
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شرائطِ فن ك سے سس ا سا 
تخلیقی فعلیت کی تکنیک یا اسلوب فثٹکاریں - ١۹۰‏ 


سویہ - - - حس ٢١٠١٢‏ 

تعدیل 7 ۹ :7 ح بج 

تعیین اقدار - َ‫ - ٣)٢‏ 

تر کیب صوری : : ٢١٢۵<‏ 

انفاخ_ روح - - - حسص ٢١۵‏ 

(حواشی) ۔ - : ہج 

باب سیزدہم : تخلیقی فعلیت کے محرکاتكه ۔ " وفئنت 
(حواشی) ۔- .ہے ام 

باب چہاردہم : کال فن کی شرائط -‌ - ۲٢١۳‏ 
قیسپتکا سی :- - ٢۲٢١٢٠-‏ 

٣۔‏ ربوبیت ۔ 2 : پر اف 

او ششوک ہے َ۹ - سا روپ 

ہم علم و حکمت - - سح ٢۲٢۸۹‏ 
ٰ (ؤ) علم < - ۲٢۲۸×٠٦٣-‏ 
سشاہدۂ انفسی ہ َ‫ سس ے٢‏ 


علم و ظن َ‫ ََ‌ سح ۹ج٢‏ 
علم و عقل ۔ - 7-.2231 
علم کى گمراہی کے عوامل یسح ۳ج۲۵٢‏ 


(ب) حکمت :- : ہس ے۵٢‏ 
۵۔ صلاحیت َٰ َ‫ حے ۳ 
کال شخصیت کا مکمل اظہار ۔ س یہام 
کال شخصیت کے مظاہر : جال و جلال-ہ ۵ہ 


۲00٥٦38-٥1 ۶۹۴۷۰. اٌما٥۷تم‎ ٢ (۷ 


کک 


فنی تخلیق کا مواد اعلول درے کا ہو - 


انسان کامل 
ڈرامہ 
نصب العین 
پلاٹأ - ۔- 
واقعات و حادثات 
بٹافٹر ے 
'کردار - 
0-07 
شاعری 
نیل یا فکر 
القاظڈظ ‏ ہ 
وزن - 


قبی تخلیق کی شکل و صورت حسین ہو : 
فی تخلیق ے جو نتیجہ تب ہو وہ پر اعتبار 


سے بہکرین ہو 
(حواشیں) ‏ 
باب پائزدەہم : فن اور حقیقتكه - 
عق فکٹناو ۔ 
(حواشی) ۔ 
باب شائزدہم : فن کار کا فرض منصبی 


(حواشی) ۔ 


7( .800ئ8 اط ۶۹۲۴۷۲۰ط [۱٥-383٥0١ہ])‏ 





اسماے مغربی مصنفینں ۔ َ‫ س۳ 

۳٣٠٣ . ماخذ‎ 

اشاریہ : 2 یھ ۳٣‏ 
و ۳ن 
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دیباچۂ ثانی 


”حسن کو دیکھا ء سنا اور حسوس کیا تو یں راز کھلا کہ زندگ 
اصا حسن اور طبعاً حسن پسند ے ۔ زندگ کا تقاضا حسن اور اس تقاضے 
کی تسکین کی مساعی_ جمیاہ کا حاصل ثقافت ے ۔ حسن فکر و یقین (جسے 
ان کہتے ہیں) ؛ حسن عمل کا سرچشمہ ے ؛ جس سے ویرانہٴ دل اور 
کارزار حیات اسن و سلامتی کے بہشت بنے ہیں . 

انسان کی ایک دنیا یہ عالم_ زمان و مکان ے اور دوسری اس کے 
دن کی دنیاا ے ۔ اسے ان دوتوں عالموں میں رہنا پٍ پڑتا ے ے وہ لہ تو 
ذاخل دنیا ہے باہر نکل سکتا ے اور ب خارجی دتیا ہی ے ۔ جب یہ 
دونوں جہاں اس کے ہیں اور وہ ان میں رہنے پر محبور ے تو پھر اپنے 
جالیاتی تقاضوں کی تشغی کے لیے اسے ان دونوں جہائوں کو حسین بانا 
تا گرتن چا ۔ الساث گی یہ ھی آرؤو رن جس کے پورا ررۓ مت اس کی 
ابی ذات کی تکمیل سسلسل کا راز مضمر ے ۔ زندگی کو کال ک آرزو 
ے ؛ اور کال متناہیت پر نہیں بلکه کال نو کے نقطہٴ آغاز پر دلالت کرتا 
ہے ۔ زندگی ؛ حسن اور کال ہمیشہ حالت ارثقاء میں رہتے ہیں ء کیونکہ 
تینوں کا یہ خاصہ سے ۔ کل یوم هو کان (الرحمن ۹۹۵ 


کے ہے شا ا سی یں لم تا 


ربتا آتمم لنا نورنا (التحرع ٦‏ :ہ۸ آیات میں یہی لکتہ مضمر ے ۔ 


زندگی کو حسن کی آرزو ے اور حسن حرکی و ارتقائی ے ء اس لے 


کو و اوک راو کی چس یس ۔ جب کسی قوم 
اپی 


و کرو 
ف تشنی ى شعوری و ارادی کوشش میں لگ جاتی ے تو اس کے داخلی 


اور خارجی دولنوںن جہاں حسن و سلامی کے بہشت اور اس کی ثقافت 
باحاظ, حسن و کال شا ی بن جاتی ہے ۔ چناچہ مطالعہٴ جالیات کا ایک 
فائدہ انسان کو یہ پہنچتا رے "كس ان انکے طرف اپی آرزوے حسن کا 
احساس و 


ات ں ارزوے حسن کا احساس و شعور ہو حاتا سے اور وہ ا٘س ں آرزو 


شعور ہوتا ے تو دوسری جانب حسن کے حقائق کا ادراک و 


)]١0٥۹8۹-۱[ ۶۵۴۷۲۰ ط1٥.‎ "۸ 


۳ حالیات 


عرفان ۔ ظاہر ے جب تک انسان کو اپنی آرزوے حسن کا اعساس و شعور 
نو و ائ کی تشی بھی ان یں کر سکھا ٤‏ اور می کت اس آرڑوکی 
تشی نہیں ہوتی انسان طإانیت و مسرت سے فحروم رہتا ے ۔ اسی طرح وہی 
قوم اپّی ثقافت کی تحسین کر سکتی ہے جو حسن کے حقائق ہے آشنا اور 
ڈوئز جال ر ھی ہوء اس ای ے مطالعد* عالیات کی غتر مصول ایت 
کا بخوی اندازہ لکایا جا سکتا ے . 

اسلام کی جالیاتی انداز میں تعریف کی جاۓ تو اسے ”'آرزوے حسنٴ“ 
سے تعییر کر سکتے ہیں ۔ وہ چاہتا ے کہ انسان اپنے اندر ی اور باہر ک 
دلیا حسین بناۓ اور اس میں حسین انداز سے زندی بسر کرے ۔ ائسان 
ایسا اسی صورت میں کر سکتا ے جب اس کے فکر و عمل حسین ہوں - 
فکر انسانی اسی صورت میں حسین ہو سکتی سے جب اسے اپنے مقصود حتیقی 
کا عرفان و اذعان بھی ہو اور وابستق بھی ء اور اس کا مقصود حقیمی 
وہ ے جو اتی ذات میں حعض حسن ے ۔ اس اعتبار ہے دیکھا جاۓ تو 
جالیات کا مطالعہ اسلامی ثقافت کو اس کے صحیح اور وسیع ترین تناظر 
میں دیکھنے اور اس کی حقیقت کو سمجھنے کی ایک ا گزیر پیش شرط ے . 

حسن اسلامی لثقافت کا بتیادی عنصر ے ؛ لہٰذا اپنی ثقافت کی 
تعمیر_ نو اور تحسین و تکمیل کے لیے جالیات کے مطالعے کی اہمیت میں 
مبالغہ نہیں کیا جا سکتا . 

لیکن یں کس قدر تلخ حقیقت اور افسوس کا مقام ے کہ پاکستان 
کی کسی یونیورسٹی میں جالیات کا شعبە نہیں سے ء اور یه مضمون کسی 
بھی جاعت کے تمیاب میں شامل لہیں ہے ۔ حالالکہ چالیات قرآؾز مجید کاٴ 
ناد سموضوع ے ٤‏ جس کا ایک زئدہ ثبوت یہ کتاب ے ؛ اور دوسرا 
ثبوت یہ ہے کہ میں ۓ جالیات کو قرآنر حکم ہے پڑھا اور سیکھا ے 
اور یں زندہ خدا کی اس زندہ کتاب کا اعجاز ے کہ اس کتاب پر جھے 
پنجاب یونیورسی ۓ علمی دثیا کا سب سے بڑا اعزاز_ فضیلت ڈی ۔لٹ 
(ڈاکٹر آف لٹرپچر) عطا کیا ۔ اور اہل علم و نظر ۓ اسے خوب سراہا 
ے ۔ علاوہ ازیں ء پنجاب یونیورسی ۓے اسے ۱۹۵۸ء ک ہہخرین علمی 
گکات قرار دے کر حھے پہلا انعام بھی دیا تھا . 

میں ہے اس طبع نو میں بعض اہم اضافے بھی کے ہیں جس ی 
اوج سے بجھے ابید ے کہ اس کتاب کی افادی قدروں ہیں معتدبب اؤائں 


0 .۶00١٥۱اط‏ .۳۴۲۰م [[۹8۰:۱ ا00] 


دیباچہٴ انی ۳ 


ہوا ہے : 
(و) ماخذ کو جامع بناۓ کی کوشش کی ے . 
(ب) اشاریں شامل کیا ے . 
(ج) جالیاتی حسن اور جالیاتی ذوق ء جال و جلال ء جالیاتی حظ 
اور جالیاتی لمحات پر نۓ باب لکھے ہیں . 
(د) متن میں ترممات و اضافے کرۓ کے علاوہ کتاب کو حواشی 
سے مین کیا ے . 
( ہ) حوالوں میں سورتوں کے نام بھی درج کے ہیں . 
آخر میں مجھے نیشنل "بک فاؤنڈیشن کے ارباب حل و عقد کا صمم قلب 
ہے شکریں ادا کرنا ے کہ انھوں ۓ علم و ادب کی ترویچ و اشاعت 
کی خاطر اس کتاب کی طبع نو کا اہتام کیا جو دس بارہ برس._.ے نایاب 
تھی ۔ جالیات پہلی س تبہ ہن و ۱ء میں جلس_ ترقِ ادب ء لاہور کے زیر اہتام 
شائع ہوئی تھی . 


(ڈاکٹر) نصع احمد ناصر 
ایم ۔ اے ۔ ڈی ۔ لٹ . 
سیکریٹری 
اُردو انسائیکلوپیڈیا آف اسلام ء 
پنجاب یونیورسّی ء لاہور . 
٣‏ ربع الآخرہ ۳ ئ یہ ھ|ہ سی بے 6۴۹ 


۲00٥8-٥1۶۵۲۰ ٌطا٥۰ہ۸0۰.‎ 0۸ 


مقّدمہ 


اق لوف کل ہم کی ابق سیف بت بت پ اف ا کن 
معرضر_ اظہار میں لاتی سے ء تو اس کی فروع نمودار ہوتی ہیں ء جن ک 
کثرت ء بوقلمونی ء اختلاف و تضاد ے یہ وحدت کچھ اس طرح کثرت 
کے ساتھ گھل مل جایق ے کہ شہود میں غیب اور ظاہر میں باطن کے 
جلوے پیدا کرق ے ۔ کائنات ء جو گونا گوں نظاروں کا مرقع ہوۓ کے 
باوحود ء وحدت کی آئینہ دار ے ء اس کی وجب یہ ے کہ زندیق کے پر 
پیکرِ تخلیق کے عناصرر ترکیبی میں تعدیل و تسویہ١‏ پایا جاتا ے ۔ 
بالفاظ دیگر فطرت کا ہر پیکر تخلیق خواہ وہ چھوٹا ہو یا بڑا ء معروضی 
اور موضوعی ہ پر اعتبار سے تعدیل و تسویہ کا مکمل مظہر ے ء لہہذا 
زندگی تہ تو نظر کا دھوکا ے ء اور نہ تخیل کی تخلیق ۔ یہ نہ تو خود رو 
میکانکی پیداوار ے'اور نہ ے مقصد شے ۔ الغرض یہ ایک باطل تصور یا 
باطل واقعیت نہیں ء بلک یہ ایک حقیقت اور واقعیت ے ۔ حقیقت و 
واقعیت کے الفاظ چوٹکں بہت کم شرسندۂ معنی ہوۓے ہیں اور اکٹر 
اہل_ علم بھی ان دونوں الفاظ کو ایک دوسرے کا مترادف سمجھتے ہیں : 
اور انل کے اصل مفہوم سے کم آشنا نظر آے ہیں ء دوسرے یہ دونوں 
لفظ فلسفہٴ جال میں بنیادی حیثیت رکھتے ہیں ء اس لے اس جگہ ان ک 
لوق عاعدہ صراحت کر دینا ضروری ے ۔ حقیقت ى توضیح کرےۓے 
ہے پیشتر ؛ میں اس واقعیت کو بیان کر دینا ضروری سمجھتا ہوں کہ 
حقثیقت چولکہ معی کا ایک عیط بیکراں ے ء اس لیے اس کا الفاظ کى 
متناہیت میں ظور پر سا جانا ء ازس دشار ے > دوسریے یہ کہ جھے 
انی کم علمی اور ے ہخری کا بھی احساس ے ء لیکن باوجود ان دونوں 
دشواریوں کے میں اس لفظ کے مفہوم کی بیکرانی کو الفاظ کی تنگ دامانی 
میں سمو دینے کی کوشش کروں کا . 

حقیقت ہمہ گبر افادی حکمت و مقصدیت کے ثباتِ دوام کے حری؟ 
اور تغبر آشنا حەن کا دوسرا نام ے ۔ یہ تعریف بظاہر پیچیدہ اور دقیق 
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٦‏ جالیات 


حیثیت رکھنے کی وج ہے اٹل سے ء اس لیے کوئی لفظ اپنی جگہ ہے ہٹایا 
یا تبدیل نہیں کیا جا سکتا ۔ ہہرکیف اس تعریف کا تجزیہ کرنا ضروری 
ہے ء تاکە اس کے مضمرات و غوامض کی ثقاب کشائی ہو سکے ۔ 
فی 

)١(‏ حقیقت ہمد گبر ے ء یعنی یں ایک کل ے ء جو سب کو عیط 
ے اور غیرمنقسم وحدت کا آئینہ دار ے ۔ لہٰٰذا حقیقت کا عرفان وہ سجا 
ہوگا جو کل کا کلی طور پر ادراک کرتا سے ۔ اسی طرح حقیقت کا مشاہدہ 
وہ سچا ہوکا: جو کل کو کلی حیثیت میں دیکھتا ے ۔ حقیقت ؛ مشہود 
ٴق‌ حیثیت میں چونکہں وحدت کل ے ء اس لے سچا مشاہدہ وحدت سے 
شہود کا حاصل ہوا ١‏ 

٢)‏ حثتیقت افادی ے ء یعنی یہ ہمد گر افادیت کی آئینه دار رے 
جو معروصی بھی سے اور موشوعی بھی . 

(م) حقیقت حکمت کی آئینم دار ے ء یعنی ید زمان و ىکان ء 

(م) حقیقت مقصدیت ہے ء یعنی یہ زندگی کی غایتِ سی کی حامل 


مے 


(ن) حقیقت کو ثباتِ دوام لازم ا یعھی یہ قاغ بالذاتے ے ء 
اس لے اس کو ایسا لبات لازم ے ؛ جو زمان و مکان سے ماوراء ہوۓ 
کی وجہ سے ان کے تعلق و اثر سے ے تیاز ے ۔ 

(ہ) حقیقت حر ے ء یعنی حقیقت اپنی مطلق حیثیت میں پر قسم 
کہ تغیر سے ماوراء سے ؛ مگر اپنی اضضاق حیثیت کے اعتبار سے اعلول حرکت 
ارتقائی کی آئینہ دار ے . 

(ے) حقیقت تغس پذیر ے ؛ یعی حفقیقت اپی مطلق حیثیت می 
قام بالدات ہوۓ کی وجہ ہے ناقابل تغیر ے ؛ مگر اپتی اضاق حیعیت 
میں ء یں تغیر و تبدل ؛ یعنی تنوع : بوقلموتی اور تضاد و تخالف یىی 
مظہر ے . 
یہ پر مکروہ ء قبیح ء زشت اور حزن الگیز شے کی ضد ے . 
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مقلیں 7 


حقیقت کا مفہوم سمجھ لیئے کے بعد ؛ اب واقعیت کے مفہوم ک. 
ت وضیح کی جایق ے ۔ واقعیت کا معنول ‏ صداقتر واقعہ ے ء لہہٰذا یہ 
اور حقیقت دو جدا گال چیزیں ہیں ۔ واقعیت کا مفہوم واضح طور پر سمجھنے 
کے لے میں ایک واقعہ نل کرتا ہوں ؛ جسے لیبان ۓ نفسیاتِ اجتاءع پر 
بحث کرےۓے ہوے لکھا ے : 

ایک دن ء ایک شخص بحری سفر کے دوران میں عرشہٴ جہاز پر 
کھڑا سمندر کی ٹیلگوں بیکرانی کے نظارے سے لطف اٹھا رہا تھا کہ دفعة“ 
اسے دور افق پر کوئی شے ٹیرتی ہوئی نظر آئی ۔ اس کی نظریں خود بخود 
اس شے پر جم گئیں ؛ جس ۓ فوراً ہی جہاز ی صورت اختیاز کر ی ۔ 
چند ساعت بعد وہ جہاز اس طوفان میں گھرا ہوا ؛ ہچکولے کھاتا ہوا 
دکھائی دینے لگا ۔ اس نظارے کے ساتھ ہی اس کے کانوں میں اس جہاز 
کے خوفزدہ لو گوں کی چیخ و پکار کی صدائیں گوہجنے لگیں ۔ اس تے 
فوراً اپنے ایک شخص کو اس صورت حال کی طرف متوجہ کیا ۔ اس ۓے 
ان کے ال ی تاد یىی ۔ یہ رر آ8ا قالاً ام جپاڑ مخ پھیل کی 
چنا چہ سمام اہل_ جہاز ۓ اس چہاژ کو گرداب میں ہچکولےکھاۓ دیکھا 
اور لوگوں کی چیخ و پکار س٘ی ۔ یں خہر آخر جہاز کے کپتان تک پہنچی ۔ 
اس نے اصل واقع کو معلوم کرنۓ کی خاطر فوراً اپنے جہاز کا رخ ء 
ڈوبتے ہوے جہاز ی سمت موڑ دیا ء لیکن یں جہاز جب اس جگہ پہنچا ء 
جہاں جہاز ڈوبتا نظر آ رہا تھا ء تو یہ دیکھ کر تمام اہل_ جہاز ىق حیرت 
کی کوئی انتہا نہ رہی کی وہ شے جسے وہ جہاز سمجھ رے تھے ء ایک . 
چٹان تھی اور جن آوازوں کو وہ چیخ و پکار سمجھ رے تھے ؛ وہ ان کے 
دہن کی خود ساختہ صدائیں تھیں . 
۷ ظاہر ے کہ لو گوں کا جہاز کو ڈویتے ہوے دیکھنا اور اس کے 
مسافروں کی چیخ و پکار کو سٹنا ء واقعہ تو ے ء مگر سچا واقعہ نہیں ۔ اس 
مام واقعب کی واقعیت یا اصلیت یب ے کہ ڈوبتے جہاز كا نظارہ اور 
چیخ پکار کی صدائیں ء حض نفسیاتی دھوکا تھا ؛ لہٰذا ہم اسے واقعب سے 
تو تعبیر کر سکتے ہیں ء مگر واقعیت سے نہیں ؛ کیونکہ واقعیت کا 
معثول صداقت واقعب ے . 

ان تشرخحات کے بعد ء اب منقطم سلسلہ“ کلام پھر روم گیا خاتا 
سے ۔ چنا چہ میں یں کہہ رہا تھا کہ زندگی ایک واقعیت و حقیقت ے اور 
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۸ جالیات 


وہ حقیقت ایسی ہے جس ہے فطرتر انسانی کلی طور پر مطابقت و ہم آہنگ 
و کھی ےے ؟ لہہذا انسان فطرة“ اسےے جانتا اور پہچانتا ے ۔ اس مفہوم 
کو اس طرح بھی بیان کر سکتے ہیں کہ انسان میں ادراکِ حقیقت کی 
اتعداد فطری طور پر وذیعت ى کی ے۔ اس فطری امتعداد کو انم 
غور و فکر سے بیدا ر کرۓ اور حقیقت سے آگاہی حاصل کرۓ کی باقاعدہ 
اور منظم کوشش کو فلسئے کے ٹام ہے تعبیر کرے ہیں ۔ میں نے ترا 
غور و فکر نہیں بلک حکیاله غور و فکر کہا سے اور اس کی وحم یں ے 
گل ای سس دل کی الما اور دماغ کی فعلی قوتوں میں تعدیل ناف 
پیدا ہوتا ے اور یں حقیقت کو بصورتِ وحدت کی طور پر دیکھتے 
اور محسوس و معلوم کرۓ کا واحد ذریعہ ے ۔ خلقتر کائنات کے معروضی 
اور موضوعی ظاہر پر حکیائہ غور و فکر کرنۓ ہہ ؛ قلب انسانی 
یک وقت اس کے حسن ہ ےکیف و سرور ء اس ک موضوعیت کے اسرارورموڈ 
سے عرفان اور اس کے معروضی نوامیس یا قوانین ہے آ کاہی عحاضلٰ گڑتا ےن 
اس مقام ہے گزرۓ سے پھلے یہاں کچھ دیر کے لیے حقیقت اور قلب کے 
تعلق پر غور کر لینا ضروری ے ۔ 

حقیقت چونکہ اپنی ذات میں منزہ ے ء اس لیے اس کا مشاہدہ یا 
ادراک ہمیشب اس کی اضاق حیثیت کے اعتبار سے ہوتا ے ؛ اور ید اضاق 
حیثیت وہ ہے جسے از کپ ہیں ۔ مجاژیت کے دو رخ ہیں ء جو موقع وعل 
مناسبت سے کئی ایک ناموں سے موسوم ہیں ؛ مثااٍ اس کے ظاہری رخ 
کو خارجی اور معروضی بھی کہتے ہیں ۔ اسی طرح اس کے باطنی رخ کو 
داخلی اور موضوعی بھی کہا جاتا ے ۔ یہاں اس نکتے کی صراحت کر دینا 
خروری ے کہ حقیقت حض اپنی مجازیت میں ؛ اس معروضیت و موضوعیت 
کی ائینہ دار ے ؛ ورنہ وہ اہی مطلق حیثیت میں حعض موضوعی ے اور اس 
موضوعیت کے ادراک و احساس کا جو ذریعب ے وہ صرف ایک ے ء 
جسے قلب کے ام سے تعبیر کیا جاتا ے ۔ قلب کا ایک معروضی رۓ 
بھی ہے ء جسے حواس کہ ہیں ۔ حواس و قلب کے تعلق پر بث کرےۓ 
سے پہلے قلب کے مفہوم کو سمجھ لینا ضروری سے ۔ قلب انسان کی 
ایسی موضوعی قوتوں کا سرچشمہ سے جو اپنی نوعیت میں فعلی اور انفعا ی 
ہیں ۔ فعلی قوتوں کے باخد کا تام دساغ سے اور انفعالی قوتوں کے مبدأ کو 
دل کے نام سے تعہیر کرۓے ہیں ۔ دماغ بہت سی قوتوں کا سرچشمں ے ء 
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2 : 
مکقنکدیمہ 


: : 
جن یس ہے ککمڈر: تَخَمل ء تُمَکق ؛ مُفَکر اور تٌذُگر جالیات ک 
رو ہے بہت اہم ہیں ۔ اسی طرح دل بھی متعدد انفعا ل قوتوں کا منبع سے ٤‏ 
جن میں سے وجدان اور حس چال یا جالیاتی حس٣‏ ک قوتیں اہم امتیازی 
0۶ رکھی ہیں ۔ یں دونوں قوتی ہارے احساسات و انفعالات ؛ 
تأثرات و جذبات اور عواطف وامیال کے سرچشے ہیں ۔ وجدان ؛ عرفان 
حقیقت کی انفعا یىی قوت ے اور جالیاقی حس حسن کے احساس و شعور ى 
انفعا ی قوت ے ۔ حقیقتِ دماغ کی فعلىی قوتوں ىَ مدد کے بغیر منکشف 
ہوتی ے تو اس کا ذریعہ وجدان ہوتا ے ء جسے میں عرفانِ وجدای کے 
نام سے موسوم کرتا ہوں . 

(مواس اور قلب کی باہمی حیثیت ایک ادوسرے کے مقابلے میں 
فعل و انفعال کى سی ے ۔ حواس سظاہر فطرت کے مشاہدے کے اثرات 
کو قلب کی انفعا ی قوت کے سرچشے ء یعنی دل پر مرتسم کرے ہیں ۔ 
دل کے ان اِرتسامات پر دماغ غور و فکر کرکے حکم لگاتا ہے اور اس کا 
یں فیصلہ دل کی رضامندی کے ساتھ ارادے کى صورت اختیار کر لیٹا ے 
دل کی مثال صرف ایک اعتبار بے عکسی کیمرے کی صاف و شفاف شیشے 
کی پلیٹ کی سی ے ؛ جس پر عکس اترتا ہے اور حواس کی مثال بھی 
ایک لحاظ سے اس کے رو شیشے کی سی ے ؛ جس کے ڈریغے غارچ 
کے نقوش کیمرے کی اندرونی پلیٹ پر ترے ہیں ۔ جس طرح صحیح تصویر 
أتارۓ کے لیے کیمرے کے بیرویف اور اندرونی شیشوں کا صاف و شفاف ؛ 
ے داغ اور اہی اصلی حالت پر ہونا لازمی ے ء اسی طرح حقیقت و واقعیت 
:2 سشاہدہ و اإدراک کے لے حواس اور قلب دونوں کا اہی اصلی حسین 
حالت پر ہونا ناگزیر ے ۔ یہاں اس بات کی صراحت کر دینا بھی ضروری 
لے سے انسان جس طرح فطرة“ صوری طور پر حسین ے ؛ اسی طرح وہ 
فطرة* معنوی طور پر بھی حسین ے ۔ لہٰذا حقیقت کا جو کہ بذات خود 
حسن ے :اس وقت تک مشاہدہ و اإدراک نہیں ہو سکتا جب تک کس 
قلی عسن ئە ہو۔ اس کی ایک وجہ یہ بھی ے کہ دل و دماغ کا حسن ؛ 
ان کی بیداری و زندگ اور حسن کا فتدان ء ان کی خفتی و موت ي دلیل 
ے ۔ اس کی دوسری وج ید ے ”کہ کائنات کا خارجی حمن اوز قلب کا 
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٠۰‏ جالیاتِ 
اختیار نہیں کر لیت ؛ حتیقت کی طور پر شاہدہ و ادراک میں نہیں 
آ سکتی ۔ اس اس کی تصریج یہ ے کہ عرفان حفیقت کے لے زِلدقٔ کے 
ام کثیر و بوقلمون مظاہر کو وحدت ی صورت میں ء حسن قلب کے 
ساتھ مشاہدہ کیا جاۓ ۔ ظازر ۓے ء عسن قلب ي ترکیب ‏ عقل سلم 
اور دلِ زتدہ و بیدار پر دلالت کریقی ے : ۱ 

زندی اپنی اصل کے اعتبار سے چوٹکہ اکائی یا وحدت ے ؛ اس لے 
ای کی ٹکڑے ٹکڑے کر کے جزوی طور پر دیکھۓ ہے حقیقت کے 
ممام چہلو بیک وقت سامنے نہیں آ سکس کے اور سشاہدہ ادھورا اور ناقص 
رہ جاۓ گا ۔ اس جگہ ایک اہم نکتے کی صراحت کر دینا ضروری ے 
کہ بعض مفکرین جو اإدراک حقیقت کے معاملے میں عقل کے ضعف و عجو 
کے قائل ہیں یا عقل کو حریفر وجدان سمجھتے ہیں ؛ وہ حسن قلب 
کے مفہوم اور عقل, سلیم کی اصل سے ے خہر معلوم ہوے ہیں ۔ واقعد یہ 
ہے کہ عقل وجدان کی حریف نہیں ء بلک حقیقت کے مشاہدہ و إدراک کے 
معامۓ میں اس کی زبردست معاون و مددگار ے ءکیونکہ وجدان حض انفعالی 
قوت ے اور اس کے انفعالات کے داخلی حرکات میں عقل از بس اہمیت 
رکھی ے . 
1 حقیفت حسین ہے ؛ جس کے حسن کی حری قوت کا نام زلنگی ہے 
زندگی دو عثاصر کا رکب ے ۔ ان میں سے ایک فعلی ے اور دوسرا 
انفعا نی ۔ فعلی قوت کا خاصبم جذب ہے اور انفعا ی قوت کا ا حذاب ۔ 
جذب و نجذاب کی یہ دو قوتیں کائنات کی ہر شے میں اس طرح پائی جاتی 
ہیں کب پر شے اپنی متضاد صنف رکھتی ے ء یعنی ہر شے کی ایک 
مت جم اور دوسری پر ہوی سے ۔ پر میں قوت جذب اور مادہ میں : 
اوت تجذاب ودیعت ى کی ے ۔ ید دونوں قوتیں جو انی وعیت میں 
اق او انقتال ہیں ؛ آپس میں ایک دوسری ے متحد ہوۓ کا فطری 
میلان رکھی ہیں اور ان کا یہ فطری میلان ارتقاے حیات کا حرک ے 
او ان درتوں قوتوں یق وحدت ارتٹاے حیات اور لذت و طانیت کی 
وجہ حقیثی ے ۔ 

۱ زندگی کی قوتِ جذب و انجذاب کے دو مظاہر ہیں ؛ جنھیں جال و جلال 
کہ ناموں سے تعبیر کیا جاتا ے ۔ جال قوت (عجذاب کا مظہر ے اور 
یہ ہر صنف, ازک کی لطافت و دلکشی اور نظر افروزی و رعنائی کا سے 
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مقلامت ھ7 
ے ۔ اسی طرح جلال ء قوتِ جذب کا مظہر ہے ء جو مرد کی جاذبیت و 
حسروت اور شان و شوکت کا سہب ے ۔ جلاِل کی ایک پہچان ی۔ہ ے کہ 
نی ین اق کا یچ ایا جاتا ے ۔ اسی طرح جال کی ایک پہچاںن یہ 
ے کہ اس میں انفعالیت کی دلکشی پائی جاتی ے . 

زمان و مان کی ماہیت پر غور کرۓ ہے اس حقیقت کا سراغ ملتا 
ے کہ جسے ہم زمائہ کہہے ہیں وہ زندی کا ایک سوضوعی رخ ے ء 
اور جو شے مکان کہلانی سے وہ اس کا معروضی رخ ے ۔ بظاہر زمائہ ایک 
مستقل حرکت کا آئیند دار معلوم ہوتا ے اور مکان مستقل سکون و ثبات 
کا اور یں دونوں ایک دوسرے کے حریف معلوم ہوۓ ہیں ء حالانکہ 
ژمالہ بذات خود رنگ ثبات اور مان رنگ تحرک سے مزین سے ۔ 
غور ۓ دیکھیں تو زان و مان زندی کے دو "ہایت اہم اور ٹا گزیر مظاہر 
ہیں ۔ ایک اعتبار ہے زمان کو ہم زلدگ کی سلبی اوز نان کر ابجای قوت 
کے نام سے تعببر کر سکتے ہیں اور ان دوٹوں ی وحدت کا نام ہی زندی 
ے ۔ زمائہ ء زندگی کا موضوعی ”رخ ے ۔ اس لحاظ سے اس کی حیثیت مطلق 
ے۔ اس کے صلی الُغم : مکان زندی کا معروضی رخ ہے اور یہ اضاف 
حیثیت کا حامل ے ۔ اظہار زندی کے اعتبار سے زمان و مان اس کے دو 
اگزیر عناصر کی حیثیت رکھتے ہیں ء جو ایک دوسرے سے علمحدہ نہیں 
کیے جا سکتے اور نہ ان کو ایک دوسرے ہے علحدہ کر کے دیکھنے 
ہے حقیقت کا مشاہدۂ کی حاصل ہو سکتا ہے . 

ہندو فلسٹے کی کر و نظر اس مقام پر پہنچ کر ایسی ے بس ہوئی 
کە وہ زمان و مکان کی اعتباری اور اضاق حیثیت کو لہ سمجھ سکے ۔ 
اس کا لازىی نتیجہ یہ نکلا کہ انھوں ۓ زمان و مان کو ایک مطلق 
حیثیت کا حامل اور ازلی و ایدی ؛ یعبٔی قدیم تسلم کر لیا اور پھر اپنے اس, 
تظرے کو عقیدۂ دینی کی حیثیت دے کر اس پر باطلیتِ دوام ي سہر 
بت کر دی . 

کاسافر حیات کا راز اس حقیقت میں مضمر ے کہ زندی اہی اضاف 
حیثیت میں ح رکتر دوام کی اور مطلق حیثیت میں سکون ابدی کی آئینہ دار 
ہوئی چاہےە یعنی قلب کی فعلی قوتوں کو مستقل حر کت میں رہٹا چاہے اور 
انفعای قوتوں کو مستقل سکون میں -۔۔ دوسرے لفظوں میں دماغ حرکت 
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۳ جالیات 


۳ سزاوار ے ء اور دل سکون گا ے دل کا یہ سکونر مدام ہے جو دماغ 
کی حر قوتوں میں سلامتی پیدا کرتا سے ۔ چٹا یچ دماغ کی حرک قوتوں 
کے ساتھ جب ید سلامتی ء إِعتدال کے ساتھ ہم آہنگ ہو جاتی ے تو اس 
حسین امتزاج یا وحدت ہے دماغ اپنا وظیتہ* فطری احسن طور سے سرانجام 
دینے کے قابل بنتا ہے اور اس کی بدولت ہی عقل ؛ عقل سل مم کہلاتی ے ۔ یہ 
عقل سلمم کامرانی_ حیات کی حسین راہ کو واضح طور پر اُجاگر کرق اور 
اسان کو اس پر چلئے کی ترغیب دیی ہے ۔ اصل یں ے کہ عقل. سلمم 
بی عات ائسانی کی مرشد کامل اور خحضر. راہ ہے ء جس کی رہنائی میں 
انسان اپنی سنزل مقصود تک پہنچ سکنا ہے۔ لھلٰڈا جب کبھی بھی 
عقل سلم ى شمع بجھۓے ہے دنیا پر ظلمت عحیط ہوئی اور انسانیت وہم و گان 
کی بھول بھلیوں میں سر گرداں ہوئی ؛ قدرت فوراً اپنی رحمتوں کے ساتھ 
اس کی دستگبری کو آئی اور اس ۓے البیاء و رسل۴ کو وحی و تنزیل 
کے ور کے ساتھ اس عقل سلم کی بجھی ہوئی شمع کو از سر نو روشن 
کرۓے کے لیے سبعوث کیا . 1 

زندی چونکہ ابی مکانی اور زمانی دونوں قوتوں کے ساتھ وجود انسانی 
میں مکمل ترین صورت میں ظاہر ہوتی سے ء اس لیے وجود انسانی جال و حلال 
کہ مظاہر کا مکمل ترین نمونہ ے ۔ وجود انسائی زندگ کی انفرادیت ی 
بخرلمنں اصورہ وہ7 سج رق موشوعی ‏ ضورت مو ہورت کل و 
ے مشثل و غیرمرٹی ہے اور اسے روخ ء اك ء لف بخودق ۶ آیفو ویر 
کی الک ناہوں ہے تر کیا جاتا ے ۔ ایغو ؛ انفرادیتِ اع کی 
مکمل ٹرین ؛ مگر نامصور شے ے ء اور چوٹکہ یہ روح آلوہیت کی اضاى 
حیثیت ى مہر کامل ہے ء اس لیے اس کی نام عقات کی نیہ خامل ے ء 
بی حارت سو خر ١‏ خجاڑی حیتیت و ۔ اید بلاشبہں اتی ہستی میں 
روح الوہیت : سیت ہے اضاق حیثیت رکھتی ہے ء لیکن چوئکد یں 
اپی انفرادی حیثیت بھی رکھتی ے ء اس لیے یہ اپنی انفرادیت کے اعتار 
سے مطلق حیثیت کی بھی حامل ے ۔ یہاں ایک اہم نکتے کی صراحت 
کر دی جاتی ہے کہ ایغو اپی تکمیل کرتنۓ اور کیف و سرور حاصل 
کرۓے کہ لیے اپنی اصل ؛ یعنی روح اُلوہیت کا قرب تو چاہتی ے ء مکر 
اس میں مدغم ہو کر اپنی انفرادیت کو کھو دینا نہیں چاہتی ء جیسا کہ 
بعضس مذاہب کا نظریں ے ۔ الغرض ایغو کی یہ تقدیر ے کہ وہ کسی 
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مقدمہ و 


حال میں بھی اپنی انفرادیت ہے محروم نہیں ہو سکی . 

روح اُلوہیت کی صفات میں سے جو صقت سب سے پہلے ارادة” ظہور پذیر 
ہوئی وه خلاق تھی ۔ اس صقتر خلاق کا محرک اس کا ارادۂ خودٴممائی 
تھا ء یعبی وہ جائی پہچانی جااۓ ۔ چنانچہ خود مائی کی یہ خواہش ایغو میں 
بھی پائی جاتی ے اور جو ایغو اپٔی اس خواہش کی تکمیل عملی طور پر 
کرتی ے : اس سے صفتر خلاق کا ظہور ہوتا ے (ے شک مجازی رنگ میں) 
اور وہ فنکار کہلاتی ے ۔ جس طرح روح الوہیت کے اظہار ذات سے 
حسن وخوبی کی یں کائنات معرض وجود میں آئی ؛ اسی طرح ایغو کے 
ارادی اظہار ذات ہے جمیل و جلیل صورتیں ظہور پذیر ہوتی ہیں ء جنھیں 
فنی تخلیقات کہا جاتا ے ۔ ایغو کے اس اظہار, ذات کو جالیات ک 
روح ألوہیت کی ایک صفت یہ بھی ے کہ وہ حسین ے ء چنانچہ 
یہی وجں ے کہ اس کے اظہار ذات سے یہ کائنات ہر اعتبار سے حسین و 
نظرافروز ے ۔ یہاں یہ سوال پیدا ہوتا ے کہ “حسن کیا ے ؟ اگرچە 
ہر سلجم القطرت شخص حسن سے فطری لکاؤ اور شناسائی رکھتا ے اور 
اس ہے طبعی طور پر متاثر بھی ہوتا ے ء؛ مگر پھر بھی حسن ى وہ 
تعریف یہیں ہو سکتیء جس کا وہ مستحق ے۔ اس گی اؤوجہ یں چے کہ 
حسن اپنی ذات میں منزہ اور نامصور ے ۔ چناتچہ مجاز کے دبہیز پردوں 
میں اس کو اس کی اصلىی شان میں پیش کرنا ء اگر حال نہیں تو از بس 
دشوار ضرور ے ۔ الفاظ بلاشبہہ اظہار, معنٔی کا جامع ترین ذریعہ ہیں ؛ مگر 
پھر بھی یہ اصل معنٔی کے مقابلے میں ثائوی حیثیت رکھتے ہیں ۔ بہ رکیف 
جہاں تک الفاظ کے اظہار معی کی صلاحیت کا تعلق ے ؛ حسن کی 
تعریف ان الفاظ میں کی جا سکتی بے : 


٭حسن نظر افروزی و "سرور انگیزی کی منزہ امصور شے ے . 

اس تعریف يق رو سے نظر افروزی و سرور انگیزی حسن کی دو ناگزیر 
ذاتی صفات ہوئیں اور جب یں صقات کسی شے میں پائی جاق ہیں تو اہے 
حسین یا خوب صورت کہتۓ ہیں ۔ ماہیتر حسن کی تحقیق میں جب ایک 
قدم آگے بڑھاۓ ہیں اور خوب صورت اشیاء کا فی طور پر اِستقصاء کرے 
ہیں تو اس واقعیت کا پتا چلتا ے کہ ان ی نظرافروزی و 'سرورانگیزی 
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خ٣"‏ جالیات 


دو چیزوں ى سرہون منت سے جنھیں اصطلاح میں تعدیل و تسویں کے 
الفاظ سے موسوم کیا جاتا ے ۔ ان میں سے تسویہ کی قدر بنیادی حیثیت 
رکھتی سے ۔ چنا چب اس قدر کے بغیر کوئی شے حسین و نظرافروز نہیں 
ہو سکتی ۔ اس لحاظ سے حسن اور فن کا چولی دامن کا تعلق ہوا اور 
دونوں ایک دوسرے سے حدا نہیں ہو سکتے ہ اس اعتبار ہے کہ حسن 
منزہ ہوے کے سبب از کے بغیر معرض اظہار میں نہیں آ سکتا ۔ 
مرزا غالب ے اس واقعیت کو اس طرح بیان کیا ے ٠ء‏ 
لطافت ے کثافت جلوہ پیدا کر نہیں سکتی 
چمن زنگار ہے ء آئینہٴ باد ہہاری کا 
حسن جب از کے پردے میں جلوہ مما ہوتا ے تو اس شے کو : 
جس ى صورت میں وہ ظاہر ہوتا سے ہ فی تخلیق ء اور اس کے عمل کو ؛ 
تخلیقی فعلیت٦‏ اور اس کے ہئر کو فن> کہتے ہیں ۔ اس اعتبار سے فن کی 
مقصدیت کا راز حسن آفریئی میں مضمر ہوا ء یعنی فتکار کا اپنے پیکر تخلیق 
کو تعدیل و تسویں کی جالیاق قدروں سے مزین کرنا ء تاکہ وہ شے 
حسن و نظرافروزی کا پیکر بن کر اپنی اثر آفرینی کے ذریعے اپنی متصدیت 
.کو پورا کر سکے ۔ قرآن, حکیم بے مقصمدیتِ فن کو بیان کرۓ کے لے 
خلِق بالحق کی نہایت جابع اور بلیغ اصطلاح وضع کی ے اور اس کا 
مفہوم یں ہے کم ہر فی تخلیق ء تعدیل و تسوید کی چالیاتی قدروں کی 
حاسل ہونی چاہے ۔ ظاہر سے یہ جالیاتی قدریں حقیقی افادیت کی مظہر ہیں ۔ 
واقعہ یں ے کہ مقصدیتر فن کا یہ نظریہ ”فن براۓٗ فن؟ اور ”فن براۓ 
زندی' کے متخالف نظریات پر قول_ فیصل کا حکم رکھتا ے . 
نرے سشاہدے* سے ے شک کیف و 'سرور حاصل ہوتا ے ء لیکن 
اس پر غور و فکر کرےۓ ہے جو کیف و "سرور ملتا ے وہ کمیت میں 
بہت زیادہ اور کیفیت میں ہہت ارفع ہوتا ے ۔ اس قسم کے کیف و سرور 
ہے انسان ى حیرت بڑھّی ے اور یہ حیرت معرفتر حقیقت کا ذریعہ بھی 
ے اور حاصل عرفان بھی : 
تری دنیا میں مر دے علم کا حاصل حبرت 
ایسی حیرت کہ جسے حاصل عرفاں کہے 
ایغو* ء بلاشبہہ "روح الوہیت کا مکمل ترین مظہر ہوۓ کی وچہ ہے 
اپنے اندر حسن کا ایک عالم, بیکراں رکھتی ے ء لیکن وہ اس عالمر باطنی 
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مقذدمہ ری 


2 علاوہ ء اس کائنات کے مشاہدے سے بھی کیف و سرور حاصل کرق 
ے جو رفح۔ األوہیت کے اظہار ذات سے معرض وجود میں آئی ے اور 
وہ حسن و جاذبیت کا سرقع اور تخلیق بالحق کا بے مثال تمولہ ے ۔ 
اس اعتبار ہے حسن نہ صرف موجودات ؛ یعنٔی معروض یا ظاہر میں پایا جاٹا 
ے ء بلاشہہہ یه ایغو ء یعنْی موضوع یا باطن میں بھی موجود ے ۔ اس 
ہے ان مام مکاتبِ فکر کے نظریات کا ٭بطلان ہوتا ے ء جو حسن کو یا 
تو حض ىعروضی مانتے ہیں یا موضوعی ء یعنی جو وحدتِ حسن کے منکر 
ہیں ۔ ظاہر ے حسن کا موضوعی نظریہ ہو یا معروضی ء وہ چوٹکہ حقیقت 
کے صرف ایک رخ کا آئینہ دار ہوگا ء اس لیے اس کے ناقص اور ادھورا:ہوے 
میں کسی قسم کے شک و شبہد کی گنجائش نہیں ہو سکتی ۔ حسن 
چونکہ معروضی اور موضوعی دونوں پہلو رکھتا ے ء اس لیے حسن کے اس 
نظرے کو جو حسن کی وحدت ؛ یعنی اس کی معروضیت اور موضوعیت دوٹوں 
کا قائل تچ ہیں ”'وحدتِ جال“ کے نام سے موسوم کرتا ہوں ۔ ظاہر 
ے وحدت جال کا نظریں صحت و جامعیت کا حامل ہوے کی وجہ سے 
ان "مام ثقائص سے مبرا ے جو فرداً فرداً حسن کے معروضی اور موضوعی 
نظریات میں پاۓ جاے ہیں . 

وحدت چوٹکەہ حسن کی نا گزیر صفت ے ء اس لیے حسن کےہ مکمل 
نظطارے کے لے وحدتِ مشاہدہ کا ہونا ناگزیر ے ۔ وحدتر سشاہدہ ہے 
مراد یں ے کہ حسن کے دوتوں پہلوؤں کا بیک وقت غور و فکر کے 
ساتھ مشاہدہ کیا جاۓٔ ۔ وحدتِ مشاہدہ کی غیر معمولی اہمیت کا اس امیس 
سے بھی اندازہ ہوتا ے کہ اس ہے سشاہدے میں برق قوت پیدا ہوتیق ے ؛ 
جس سے ایغو میں حرک 'نور پیدا ہوتا ے ء جس کے ذریعے وہ روح آلوپیت . 
کے موضوعی جلووں کو دیکھ کر کیف و سرور اور عرفان و ا کاہی حاصزا 
کرتی ے ۔ علاوہ بریں اس تور کی برق قوت کی کمیت و کیفیت کے 
مطابق ء اس کے احوال و مقامات کی تعیین ہویق سے . 

حسن تو طانیت و "سرور کا سرچشمہ ‏ زندگ کا مقصود اور اس ى 
کاسرانی کی منزلِ آخرے ء اور اس کے مشاہدہ و آ اہی میں ہی عرفانِ حقیقت 
کا راز مضمر ے ء لیکن یہ واقعیت نہایت افسوسناک اور تعجب خیز ے 
کہ مسلم مفکرین ۓ فلسفہٴ جال کی طرف بہت کم توجہ دی ے اور 
اس پر حکیانہ طرز بیان میں کچھ نہیں لکھا ۔ جب میں ایک طرف آخری 
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ھ۰ جالیات 


الہامی و زندہ کتاب ؛ یعنی قرآنِ_ حکم کو حقائقِ جالیات اور حسن ک 
تشریحات سے معمور دیکھتا ہوں اور دوسری طرف آ_مه تفسیر ؛ علاے دین 
اور اہل_ فکر و نظر کی تحریرات میں فلسفہٴ جال کے موضوعات کا فقدان پاتا 
ہوں ء تو میری حیرت کی کوئی انتہا نہیں رہتّی ء اور جب میرا ذہن اس 
فرو گزاشت کی کوئی وجءہٴ جواز نہیں سوچ سکتا ء تو میں قرآنر حکم کی 
یہ آیت پڑھ کر خاموش ہو جاتا ہوں : 


ىغع رف 


وا ا ال سول یِربْ اك قوسی اَْحْذد وا سر ال لتَرَاہُ 


تر 


موی ہ ز(الفرقان ٢۵‏ :۳۰): 
اور رسول* ے کہا ! اے میرے رب ! بلاشہہں میری قوم نے 
اس قرآنر حکم کو چھوڑی ہوئی چیز (ی طرح) قرار دیا . 


قرآنر حکےم ۓ اس واقعیت کی صراحت کر کے کە کائنات کی ہر شے 
حسن و ئنظر افروزی کا پیکر دل آویز بھی ے اور نشان حقیقت بھی ء 
انسان کو اس پر تقریباً آٹھ سو آیتوں میں غور و فکر کرۓ کی تلقین ک 
ے ۔ اس کے علاوهە اس ےۓ صاف لفظوں میں حسن کے معروضی اور 
موضوعی پہلوؤں پر تدبر کرۓ میں علم و حکمت کی حثیقت کو مضمر 
قرار دیا ے اور اسی کو نجات_ انسانی کا ایک ذریعہ بھی بتایا ے ؛ مگر 
افسوس کہ ہم ےۓ وحی الل ہی کی اس بصیرت افروز حق بیائی کی طرف 
کماحقہ توجہ نہیں دی ۔ ہہ رکیف متقدمین اگر کسی وجب ے حقیقتِ حیات 
کے اس حسین عالم کو اپّی فکر و نظر کا مس کز نہیں بثا سکے تو نہ سہی ء 
ہم تو اب ایسا کر سکتے ہیں ء درانحالیکں اس موضوع پر مغربی علاے 

جالیات کا گرائقدر لٹریچر بھی اب ہارے پاس موجود ے اس میں کوئی 
شک نہیں کہ حقیقتِ حسن کی تلاش و جستجو میں مغربی علاے جالیات 
کی کوششیں إخلاص و کاوش میں ے مثال ہس ؛ لیکن وحی و تنزیل اور 
عقل سلم کی روشنی کے بغیر جہاں اتھوں ۓ کوئی قدم اٹھایا ؛ کمراہی 
ان کی پیشوائی کو آئی اور وہ وہم و گإن کی تاریک وادیوں میں بھٹکنے 
لگے ۔ میں ے ہر مفکرر جالیات کے ساتھ خلوص دل کے ساتھ چلنے ک 
کوشش کی ء لیکن کسی ایک کو بھی حقیقت کے اس حسین و بیکراں 
عالم کا پورے طور پر شناسا نہ پایا اور ہر دفعد تھوڑی دور چلنے کے 
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مقدیہ ھ2 


بعد رہہر کو گ مکردۂ راہ پایا تو ناچار یہ کہنا پڑا ٠‏ 

چلتا ہوں تھوڑی دور پر اک رہرو کے ساتھ 

پہچانتا نہیں ہوں ابھی رہجر کو میں ۔(غالب) 

تلاشِ حقیقت میں یہ میرا صدق و یقین تھا یا ”اس؟؟ کی نظر التفات 

کہ میں بار بار کی حرومیوں اور نامرادیوں سے مایوس نہیں ہوا بلکه 
اخلاص و شوق ہے معمور دل کے ساتھ ؛ جالیات کے ہر گوشے میں تہا 
پھرتا رہا ء رہبر اور راہ و منزل کے نشان کے بغیر اور میں جس گوشے میں 
پہنچا ء میرے کانوں میں آواز آئی : 

کائٹوں کی زیاں سوکھ گئی پیاس ہے یا رب 

اک آبپ پاء وادی پْر خار میں آوے (غالب) 
حسن و جاذبیت کے اس جہانِ تو میں ء جب اپنی فکر و نظر کی کوتاہی و 
ناشناسی کی وجب ہے کچھ بن نب آیا اور میں شب و روز کی سلسل 
بادیه پائی سے تھک کر ہمت پارۓ والا تھا کم مجھے دفعة* کسی 
امعلوم دست قدرت ےۓے آخری وحی و تنزیل کی سدا مور شمع کی طرف 
اقارہ کاب جس طرع لق ی عق ععرا مہ پیا لق عدت ہے کَنالكَ 
ٹکے جاقانے محاقی یق مازوض اظر جقیۃ* کس چم کو دلکت پاق بے 
اور وہ ے تابانہ اس کی طرف دوڑتا ے ء اسی طرح میں بھی ے تاب شوق 
کے ساتھ اس سرچشمہ'ٴ ہدایت کی طرف لپکا اور جب اس کے ہر گوشے کو 
حقیقتت حسن کا آئینپ دار پایاء تو وفور حبرت و مسرت ہے مھ پر 
جذب و ستی کی کیقیت طاری ہوگئی اور میں برسوں اس حیبرت کدۂ حسن 
میں شاہدہ و تدبر کے عالم میں رہا ۔ جب حسن کے اثرات میرے 
دل و دماغ کی گہرائیوں میں ”نقش فی الحجر“ کی طرح جم گۓ تو میں 
فی اپنے تاثرات و واردات کو معرض,ر اظہار میں لے کی کوشش کى 
جس کا حاصل یہ پیش نظر کتاب ے ۔ رہا یہ سوال کہ میں انی اس 
کوشش میں کامیاب ہوا ہوں یا نہیں ؟ تو اس کا حواب میں دینے سے 
معذور ہوں ۔ اس کے حاسن و عیوب پر حکم لگانا ء ان اہل نقد و نظر کا 
منصب ے جو فلسفہٴ جال اور قرآن حکمم کے اسرار و غوامض سے آک5اہی 
رکھنے کے ساتھ ساتھ تبصرہ کرنۓ کی بھی صلاحیت رکھتے ہیں ۔ ہہ رکیف 
اس جگد میں اس واقعیت کا صاف الفاظ میں اعتراف کرتا ہوں کہ ری 
اس پیش نظر کتاب میں ہر غلطی میری سہو و خطا ے ء کیولکہ 
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1۸ حالیاته 


وحی و تنزیل تو ہر حال میں ہر عیب ؛ نقص اور خامی سے مبرا اور منزہ 
ے ۔ میں سے جو کچھ دیکھا ء ے شک شمم ہدایت کی روشنی میں دیکھا 
ے ء لیکن میری نظر آخر بشر کی نظر ے ء باوجود کال حزم و احتیاط 
کے اگر لغزش یا دھوکا کھا کئی ہو تو کچھ بعید نہیں ۔ نور وحی سے 
بلاشہہہ اسرار حقیقت آشکارا ہو جاۓ ہیں ء مگر نگاو انسانی نور حقیقی کی 
قازالیوت کی اب ان الا یکر ء کو اس ىا غیرم ہو کر لعوش ”ٹھا جانا 
لازمی ے ۔ لہٰذا اس کتاب میں ہر غلطی نور قرآئی یىی ے پناہ تابانی اور 
مہری خیرہ نظری کی دلیل ے ؛ لہٰذا اس بارے میں اہل علم و نظر کے 
ہر مشورے کو میں بصد امتنان و تشکر قبول کرۓ میں اپی سعادت 
سمجھوں کا . 
آخر میں اس اس کی وضاحت کر دینا میں ضروری سمجھتا ہوں کہ 
قرآنر حکمم تےۓ جالیات پر اس انداز میں بحث نہیں کی جس طرح علماے 
جالیات کا شیوہ ے ۔ اس کے بر عکس اس کا اپنا ایک منفرد اسلوبِ بیان 
ے ء جس میں اس ۓ فلسفہٴ جال کے اسرار و رموز کو اس طرح منکشف 
کیا ے کس حقیقتر حسن اپنی ایک وحدت کی صورت میں خود بُود 
ے ثقاب ہو کئی ے . 
ناصر 
+۔اگست ہ۵ ۱ء 


قوٹ : متن میں ء ہر آیت کے بعد جو 'مبر درج ہیں وہ سورت اور آیت 
پر دلالت کرۓ ہیں ء مثلا (مں : ۱۲) کا مطلب پچیسویں سورت 
اور بارہویں آیت ے . 
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١۔‏ 
مثال آپ 


حواشی م5قدمہ 


یہ الفاظ بلاغت و جامعیت اور وسعتِ معنویت میں چونکہی اپی 
ہیں اور اردو میں ان کے مترادفات کا فقدان ے ء اس لے ان 


دونوں لفظوں کو اردو میں مصطاحات جالیات کے طور پر استعال کر ے 
٣‏ سر ارڈ آار میں ۔ ان الفائڈ یق اٹھربنت آ٭گ چل "ار مار کک ۔ 
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ہاب اول 


جمالیات کا تاریخی پس منظر 


حسن اور فن کے فلسفنے کا نام جالیات ے ۔ بام کارٹن! (ررے؛ تا 
٭ ہے رء) ۓ تار جالیات میں سب ہے پہلے فلسفہٴ حسن کے لیے ایستھیٹکس ' 
(یعنی جالیات) کی اصطلاح کو استعال کیا ؛ اور اس کو قلسفے کا ایک. 
طحدہ مسنقل شعبہ قرار دیا ۔ جالیات کا علم ان لحاظ سے اپنے تام 
ہے زیادہ قدع ے ٴ لغوی اعتبار سے اس کا وہ مفہوم نہیں جو اس سے 
اصطلاحاً لیا جاتا ے ۔ ایستھیٹکس دراصل یونائی زبان کا لفظ ے اور 
اس کے معی ایسی شے کے ہي جس کا ادراک حواسن کے ذریعے ہوتا ےہ 
لیکن یام گارٹن ے اس علم کو جالیات کے لفظ سے تعبیر کیا جو إحساس 
اور إدراک دوتوں پر دلالت کرتا ے ؛ اور اس کا إطلاق حسن پر کیا اور 
اس طرح یب لفظ امتداد وقت کے ساتھ ساتھ رواج باتا گیا اور مستقل طور پر 
قلسفہٴ جال کے مفہوم میں استعال ہوۓےۓ لگا ء لیکن اس مفہوم میں بتدریج 
وسعت و گیرائی پیدا ہویق رہی اور بالآخر ایستھیٹکس یا جالیات ک 
,عیبطلحب“ حدیدہه حسن اور فن دونوں کو معیط وو کے نے اب اس کا 
موضوع صرف حسن ہی نہیں بلکہ فن بھی ے اور اس کے تحت دونوں ہے 
قلستے سے عث کی جاق ے ء لہلذا حسن و فن کا فلسٹہٴ جالیات کا 
نفذس موق ہوا ۔ جسیخ اوران زلای کے جس شعیے یت تعلق رکھۃ 
ن۴ اسے کلچر یا ثقافت کہتے ہیں ۔ اس اعتبار ہے خالصةٴ ثقافتی, 
س رگرمیوں کو جالیات کی وسعتر مضمون قرار دے سکتے ہیں ۔ ثقافت کے 
لفظ کا چونکہ لقوی اعتبار سے وہ مفہوم نہیں ء جو اس سے آج کل ماد 
لیا جاتا ے ء اس لے اس جگہ اس لفظ کے مفہوم کی صراحت کر دیئ . 
ضروری ے ۔ وائٹ ہیڈ٣‏ نے ثقافت کی یہ تعریف ی ے : ”'ثقاقت تخیل ى 
فعلیث ء اثر یڈیری حسن اور ہعدردالہ ساس ے۶٣‏ اس تعریف کے 


"۲۳ 
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۳ حالیات 


واضح طور پر سمجھنے کے لیے ثقافت کی ان تینوں شرائط پر فردا فردآ 
غور کر لینا ضروری ے ۔ تخیل کی فعلیت کے بغیر ظاہر ے انسان نہ علم 
حاصل کر سکتا سے نہ فن اور نہ اس کے بغیر کوئی علمی اور فٔی تخلیق 
ہی معرض_ ظہور میں آ سکتی ے ؛ اس لے اس سے علم و فن دونوں 
ماد ہیں ۔ واقعہ یہ ے کہ ثقاقتی اظہار علم کے بغیر ممکن نہیں ۔ مزید برآں 
تخیل کی فعلیت کی ترکیب لفظی میں حرکتِ سسلسل کا مفہوم پایا جاتا 
ے ۔ چنانچہ ثقافت کی بتا و ترق کے لیے جس طرح علم و فن کا ارتقاے 
مسلسل نا گزیر ے ؛ اسی طرح علم و فن میں جمود و تعطل ثقافت کے 
تتزل و تخریب کی دلیل ے ۔ اس کے علاوہ تخیل کی فعلیت میں تفکر کا 
مشہوم بھی پایا جاتا ے ء چناتچہ اس ہے وہ علم و فن مراد ے جو ئتیجہٴ 
فکر ہو ء مستعار تی ہو ۔علم جو فکر کا نتیجب ہوکاء عقل و حکمت کا 
سرچشمہ ہوکا اور علم جو مستعار ہوکا وہ حعض معلومای ہوگا اور اس سے 
جہالت لازم آۓ گی ۔ ایسا علم ثقاقت کا حریف اور اس کے جمود و تعطل 

ثقافت کی دوسری شرط اثر پذیری_ حسن ے : یعنی حسن کے اثرات 
کو قبول کرے کی استعداد ء جسے جالیاتی حس* کے نام سے موسوم کیا 
جاتا ے ۔ چنانچہ ثقافت ہ صرف حسن کی معروضی یا خارجی حیثیت ہے 
تعلقی رکھتی ےء ‏ بلکہ اس کی موضوعی یا داخلی حیثیت ہے بھی ۔ حسن 
کی صفات قراآنی نقطہٴ نظر سے چار ہیں : بوقلمونی ؛ موزولیت ہ اتقان 
اوی پا ینگ ای سال ے اق اق ماروی ا عقات سی کی اہ ذار رق 
چاہے ۔ بوقلمونی ے شک اختلاف و تضاد پر دلالت کرتی ے ؛ لیکن اس 
سے عراد ایسا اختلاف و تضاد ے جس میں ہم آہنگی یا تال میل پایا جاۓ 
اور وہ حسن نظرافروزی کا باعث ہو۔ اس جگد اس نکتے کی صراحت 
کر دینا بھی ضروری ے کہ اختلاف و تضادات میں اگر تناسب و ہم آہنی 
پائی جاۓ تو ان میں وحدت پائی جاتیق ے ؛ جو حسن و نظر افروزی 
اور دلکشی و جاذبیت کی وجہٴ حقیقی ے ۔ بوقلموئی ثقافت میں معروضی 
اور موضوعی دونوں طرح ہے پائی جانی چاہے ء نہ صرف یہ کہ ثقافتی اظہار 
رنگا رنگ کا ہو ء بلک تخیلات میں بھی بوقلمونی کا پایا جانا لازمی ے . 

موزونیت ؛ ثقافت کی ضروری صفت ے ؛ کیولکہ اس کے بغبر اس 
میں جال و جلال اور عظمت و وقار پیدا نہیں ہو سکتے ۔ ثقافت میں جس 
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طرح جال کا پایا جانا ضروری سے اسی طرح اس کا رنگ جلال ہے زین 
ہونا بھی لازمی ے اور یہ واقعہ ے کہ جال و جلال کے حسین امتزاج 
ہی سے لثقافت حقیقی معنوں میں حسین بی ہے۔ جب کسی قوم کی 
ثقافتی زندگی میں ہوژونیت موضوعی اور معروضی طور پر پائی جاتی ے تو 
اس سے لہ صرف اس کے افراد کے تخیلات و افکار میں ء بلکہ ان کی 
شخصیت و کردار میں بھی عظمت و وقار پیدا ہو جاتا ے اور دل خود مٌود 
ان سے متاثر ہوۓ لگتے ہیں . 

اتتان سے مراد ایسی پختقی و مضبوطی ہے جو ہر قسم کے عیوب 
اور نقص ہے منزہ بھی ہو اور حد کال تک بھی پائی جاۓ ۔ دوسرے 
لفظوں میں إثقان کال کا مظہر سے اس لے یہ ثقافت کی ایک ناگزیر صفت 
ے ۔ ثقافتی زندی میں إتقان کے پیدا ہو جاۓ ہے اس میں نظر افروزی 
اور دل آویزی ظہور پذیر ہوتی ے اور اس سے پی حیات اجتاعی میں 
اِستحکام و سالمیت ؛ نظم و ضبط اور قوت و جبروت پیدا ہوۓے ہیں ۔ 

پاکیزگ ثقافت کی چوتھی صفت ے اور اس ہے مقصود طہارت و 
معصومیت اور تز کیںٴ نفس ے ۔ ثقافتی زندی ظاہری اور باطّی ہر لحاظ 
سے پاک و صاف : معصیت کے اثرات سے ببرا اور نیی کی مظہر ہونی 
چاہے؟ تیر اس میں عآتاق اقداز کر لعاظ ای ترق کر ىی قابلیت کا پایا 
جانا بھی ضروری ے ۔ ثقاقفت کی پا کیڑگی جسم ء قلب اور ماحول کی طہارت 
پر دلالت کریق ے ۔ یہ انسان کے حسن ذوق کی مظہر ے ۔ اس سے 
تخیل میں رفعت اور عقل میں سلامتی پیدا ہوتیق ے ۔ یب نہ ہو تو انسان 
کور ذوق کہلانا ے لت زکیہ' نفس سے فکر و نظر میں حسن پیدا ہوتا ے ٤‏ 
اس نے خائیاق رحس لن و ابیدار ہوق ے ؟ ائن ہے جذرات و إِسسابات 
کى صحیح طور پر نشو و نما ہوتی ے ؛ اور اس ہے شخصیت انسانی میں 
ایسی قوتِ اثر و نفوذ پیدا ہوتیق ے جو اس میں کسی اور طرح نے تہٰدا 
نہیں ہو سکتی ۔ اس سے انسان کے ذوق اور اس ى ثقافت میں نفاست بتدریج 
بڑھتی رہتی ے ؛ جو اس کے ارتقاے مسلسل کی دلیل ے . 

ایک مکتب فکر ثقافت سے مراد عحض فطرت و فن کے حاسن ک 
ستائش ہی لیتا ے ء حالانکہ اس میں حسن آفرینی کا مفہوم زیادہ پایا جاتا 
ے ۔ اس کے علاوہ ثقافت نہ صرف حیات, انسانی کی آرائش و تزئین کرق 
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ے بلک اس کی طاثیت و مسرت کا سامان بھی ہہم پہنچاٹی سے ۔ مہ انان 
کی زندگ کا حاصل ے ء اس لیے اس کی اہمیت پر جتنا زیادہ زور دیا جاے 
کم ے۔ شلر! جس نے جرمنی میں شاعر آزادی کا خطاب حاصل کیا ء 
مشہور علاے جالیات میں سے ے ۔ وہ اہی تصبنیف ”جالیاق ثقافت پر 
عطوط۶*> میں ثقاقت اور سیاست کا موازئه کرۓ ہوے ثقافت ىٌ 
اہمیت و ضرورت کے پیش نظر ء سیاست پر اس کی فوقیت کو تسلم کرتا 
سے اور حسن کو آزادی کا ذریعس سمجھتا ے ۔ ”فلسنی اور دنیا دار آدمی 
کی “پر امید نکاہیں سیاسی اکھاڑے کی طرف لگی ہوئی ہیں ء جہاں یہ یقین 
کیا جاتا ے کہ انسان کی ارفع و اعلول قسمت نشو و 'ما پا رہی ے ۔ ا تر 
ہیں ٭حسن کو آزأدی پر فوقیت دوں تو جھے یقین ے کہ اس سے لہ صرف 
میں اپنے میلان کی تشغفی کروں گا بلکہ اسے اصولوں کے ذریعے ثابت بھی 
کروں گا ۔ مجھے امید ے کہ میں یہ بات آپ کو باور کرا سکوں کا کہ 
جالیاتی ثقافت کا یں معاملہ ضروریات کے لیے بہت کم اجنبی ے ء ںہ تسبت 
ذوق زمائہ کے ... کیونکہ مشاہدے میں آۓٗ ہوے سیاسی سئلے کو 
کو کے ا انسان کو یقیتاً حالیات ہے گزرنا چاہے ؛ کیولکہ 
یہ حسن ے جو آزادی ق طرف رہنائی کرتا ے“'“. ۱ 

جیمز ایس کوئٹرنز اپی “'کام اور عبادت؛“۸۶ میں شلر کے مندرجہٴ بالا 
اقتباس کو نقل کر کے اس کی یہ تشریج کرتا ے ۔ ”دوسرے لفظوں 
میں ء جالیاتی ثثافت ئەه صرف ذوق حسن کی تشئی کا ذریعہ ے ء بلک 
اق دی کر عابل ‏ کرے ى ایک شرورت ے '٭ 

گوئٹے ۓ بھی ثقافت کو آزادی ى راہ خیال کیا ء کیونکہ یہ سچی 
ائسائیت کے لیے جو ہم میں سے ہر ایک کے دل میں مقید ے ء اظہار کا 
اچک ذریہ میا کریق ے۔ سیابمت بھی مقادات: سد تعاق رکھيی .ےچ 
اور حذبہ و عمل میں بھونڈا تشدد پیدا کرتی ے ۔ فنون متحدہ مفادات ہے 
تعلق رکھتے ہیں اور یہ باہمی ہم آہنگ عمل کی طرف رہنائی کرے ہیں '. 

ثقاقت کی تیسری شرط ہعدرداثہ احساس سے ۔ یہ خسخ کے اثر کا 
فطری نتیجں ے اور تخلیقی فعلیت یا غن کاری کے لیے فن کار کے دل میں 
اس احساس کا ہونا ناگزیر ے ۔ ظاہر ے یہ تینوں شرائط ثقافت جالیات 
ہے براہ راست تعلق رکھتی ہیں ء اس لیے ثقافت کو میں ے جالیات ق 


وسعتر مضمون قرار دیا سك 
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حسن اور فن کا چولی دامن کا ساتھ ہے ۔ فن دراصل حسن کاری کا 
دوسرا نام ے ء یعننی حسن کو مشکّل کرنا یا ایے شکل و صورت میں پیش 
کرنا ۔ حسن جب فن کار کی شعوری کوشش سے چاے یہ آمد ہو یا آورد 
کوئی شکل و صورت اختیار کرتا ے تو اہے فی تخلیقی کہتے ہیں : اور 
قنی تخلیق کے حسن کی کمیت و کیفیت کے ایک اندازے کو جالیات کی 
اصطلاح میں جالیاتی قدر* کے نام سے موسوم کیا جاتا سے ۔ جالیاتی اقدار 
کا تعلق برا راست حواس اور قلب سے سے ۔ حواس اور قلب جو ایک 
ہی سلسلے کی معروضی اور موضوعی کڑژیاں ہیں ء مشق و مزاولت ہے 
جب پوری طرح مشاق ہو جاے ہیں ء تو کسی فنی تخلیق کی جالیاتی قدروں 
کو صحیح طور پر معلوم اور متعین کر سکتے ہیں ۔ حواس سے مقصود ء 
ہاری حسیاتی قوتیں ہیں ء مثلا سامعہ ء باصرہ ؛ شامم ؛ لامسہ اور ذائتد ؛ 
اور قلب سے مراد دل کی انفعا ی اور دماغ کی فعلی قوتیں ہیں . 

فعلی قوتوں کے سرچشے کا نام دماغ ے اور انفعا ی یا اٹرپذیر قوتوں 
کے س کز کو دل کہ ہیں اور پھر دل کی اس خاص قوتِ تآأثر کو 
جس کا وظیفہ خاص طور پر حسن و قبح کے اثرات کو قبول کرنا ے ؛ 
شی کال تا شالاقی شی کا الام میں "کا جاگا رت ۔ انم لکل 
یاد رکھنے کے قابل ہے کہ جالیاتیقی حس جتی زیادہ پیدار و سثاق ہوگق 
اسی قدر وہ فی تخلیقات کی جالیاتی قدروں کا صحیح او ارہ کر کے 
قابل ہوگی اور ان کے حاسن و معائب پر حکم لگانےۓ کی صلاحیت 
رکھی ہو . 

اب یہاں یہ سوال پیدا ہوتا ے کہ حسن اور فن کیا ہیں ؟ اصل 
یس ے کس یہ سوال جالیات میں بنیادی حیثیت رکھتا ے اور اسٴ سے 
پیشتر کہ اس سوال کے جواب کو قرآن حکم کی روشنی میں معلوم کرے 
کی کوشش کی جاۓ ء میں اس جگہ حسن اور فن کے ان مشہور اور 
اہم نظریات کا ذ کر کرنا ضروری سمجھتا ہوں ؛ جو تارب جالیات میں 
بنیادی حیثیت رکھتے ہیں ء تاکە اس سے قرآن حکیم کے اساسی چالیاتی 
نظریات کو واضح طور پر سمجھنتے میں مدد مل سکے . 

واقعہ یہ ے کب حسن اور فن ہے متعلق متعدد مکاتب فکر ہیں ؛ 
جن کے نظریات ایک دوسرے ہے متخالف و متضاد ہیں ء لیکن اس تخالف و 
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تضاد میں ایک ایسا تال میل پایا جاتا ے جو فکر_ انسانی یی 

آئیں, دار ے۔ اس میں کوٹی شبہد نہیں کہ ان ظریاضر سن , 

قرآن, حکیم کے جالیاتی نظریات کو سمجھنے کے لے از بس مةید پت 

و کس ے ) لہٰذا اس جگہ میں ان پر صرف طائرانہ اہ ڈالئے بر 

فا کروف ۴ا|, ۱ 
یا ہے ۴ ا 75 ٦‏ 
اس میں کوئی شک نہیں کہ سب سے جلے قرآند حم کے بات 

۱ : نسا| حثیقتت 

جال کے رہوز و اسرار کی وضاحت کر کے ذہن انسانی کو س کی 2 
جیں یا اور حسن کو نقصلر حیات قرار دے کز اس قٌ غس تعمو 
یی وا ات پر جا طور بر زور دیا ۔ اس واقعیت کے باوجود مغعرف 


ےث کرےۓ پر مائل کیا سے ؛ لیکن میں افسوس کے ساتھ اس بات 
اور اف وا ہوں کہ جہاں تک ىیری تلاش و جستجو کا تعلق ہے ؛ 


کہ آریہ قبائل در قبائل ہندوستان میں آےٗ تو اپنے مذبی معتقدات 
و وا لے قدری ۔ناظر کے جال سے زیادہ ان کے جلال سے متاثر 
.2 اس اق جاک مناظر کی جالیاتیق قدروں سے آ اہی حاصل کرے اور 
+ 8 ےلوظ و لطف اندوز ہوۓے کے جاۓ ان سے اتنے معوب ہوے 
کید ان کی پرستش کرے پر محہور ہو گئے ۔ جال سے تغافل اور جلال سے 

بت کی وج ے ہندو فلسفے میں کہیں بھی حسن کو موضوع بحٹ 
یم "یا ے ء لیکن اس کے باوجود ہنود کو فنون لطیفہ ے شغف 
1 8ی ا اق ے سنگ تراشی ؛ مصوری ؛ ہوسیقی اور شاعری 
کچھ بڑے کالات دکھاے ہیں ۔ ہندو قوم ک دیوسالا چونکہ اس . 
سم لی اور فی نظریات کا سبنول ے اس لیے میں اس کے نظریاتِ فن 
تا ا ا وس ہر کی یہ اب اس ا 
اق ںی او اتا گیا ے کہ فن مصوری ک اپتدا کیسے اور 
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جالیات کا تارھی پس منظر ۹ 


کیوں کر ہوئی ؟ 

ایک دفعب کا ذکر ے کہ ایک برہمن کا بیٹا مس گیا ۔ باپ 
غم و حزن کے عالم میں موت کے دیوتا ۔۔ یاما کے پاس گیا اور اس سے 
بیٹے ک زندگی کی بھیک مانگی ؛ مگر اس ۓےۓ بیٹے کو واپس دیتے ہے انکار 
کر دیا - اس پر وہ زندی کے دیوتا ۔-- ہرہ| کے پاس گیا ء اور اس ہے 


درخواست کی کہ وہ یاما سے اس کا بیٹا واپس لے دے ۔ یہ نامکن تھا ٦!‏ 
کیوں کہ بیٹا موت کہ بعد کی ہستی میں وہ نہیں رہا تھا جو پہلے تھا ہ ٦‏ 
لیکن ہرہ| ۓ باپ کی تسکین کے لیے اسے بیٹے کا بدل دینے کی پیشکش ؛ 
کی ۔ باپ ۓے عقل سے کام ل ےکر اسے قبول کر لیا ۔ تب زندگی کے دیوتا ما 


ےۓ ماتم کناں باپ کو رنگ اور برش بناۓ اور اس کے ساتھ اپنے 
مرے ہوے بیٹے کی تنثیل بنانا سکھائی ۔ جب باپ ۓ اس طرح اپنے بیٹے 
کى اس تصویر کی دویارہ تخلیقی کر لی جو اس کے اپنے ذہن میں تھی 
تو بوہ|ا ۓ اس میں زندی یىی روح پھونک دی اور وہ تمثیل زندہ انسان 
بن کئی , 
ہندو دیو سالا کے اس قصے ہے سمندرجہ'ٴ ذیل نتاع مستبط کے 
جا سکتے ہیں : 
(ج) فن کا حقیقی سرچشمہ وہ روح خلاق ے جو ہاری فطرت میں 
ودیعت یق کی ے . 
(م) احساس ء فن کا حرک حقیقی ے . 
(۳) تخیل اس تحریک, احساس کی راہنائی روح خلاق کی طرفه 
کرتا ے . 
(م) تخیل ان صورتوں کا عالُم موضوعی ے جو معرض اظہار 
میں آ کر فی تخلیقات کہلاتی ہیں . 
(۵) فی استعداد وہہی بھی ہویق ے اور اکتسابی بھی . 
(ہ) فن میں زندگی اس وقت پیدا ہوق ے جب فتار انی روح 
اس میس پھونکنا ے ؛ جسے سوژء خون جگر ء إخلاص ء 
عشق وغیرہ کی ناموں سے تعبیر کیا جاتا ے . 
(ے) فن فطرت کی نقا ی نہیں ء جیسا کہ قدیم یونائی فلاسفہ کا 
نظریں تھا ء اور نہ یہ زئدی پر تبصرہ ہی ے ؛ جیسا کہ 
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٦‏ : جالیا 


6 


دور حاضر کے بعض اقدین خیال کرۓ ہیں ء بلکہ یہ اس کا 
بدل ے . 
ہندو قوم کے سرمایہٴ علم و ادب میں جالیاتی نظریات کے فقدان کے 
سبب میں اسی ایک مشثال پر اکتفا کرئۓ پر محجبور ہوں ۔ چنانچہ اب میں 
مغربی علاے جالیات کے نظریاتِ حسن و فن کو موقع و محل کے تقاضے کے 
پیش نظر نہایت اختصار و إیجاز کے ساتھ بیان کرئۓ کی کوشش کروں کا . 
ل فا لوب ےر چو شی اڈ سیح)ٴ 'حسن کو ذات ال ہی کا 
مظہر سمجھتا ۔ے اگرچە اس تۓ واضح طور پر حسن کی ماہیت پر کچھ 
نہیں کہا ء لیکن قرائن ہے اندازہ ہوتا ے کہ وہ اپنے متقدمین کی طرح 
اسب و ہم آہنگی کو حسن کے نا گزیر اجزاے ترکیبی سمجھتا ے ۔ 
سم حسن اور فن کے تعلق کی نوعیت اس کے نزدیک اصل اور فرع ک 
سی ے۔ وہ حسن کو اصل اور فن کو فرع خیال کرتا ے ۔ اصل اور 
فرع چولکہ ایک نہیں ہو سکتیں ء اس لیے حسن اور فن بھی ایک نہیں 
ہو سکتے ۔ مزید براںن حسن چونکہ حقیقت ے ء اس لے فن حقیقت نہیں 
ہو سکتا ء اور چونکہ یں حقیقی قدروں کا حامل نہیں اس لیے اس کا باطل 
اور لاحاصل ہونا لازمی ے ۔ سقراط ۓ حسن اور فن کے تعلق پر ایک 
اور انداز ہے بھی روشی ڈاللٰ ے۔ اس کے نزدیک حسن مطلق کا 
مظہر کامل فطرت یا کائنات ے ؛ لہٰذا وہ صرف اس شے کو خوب صورت 
سمجھتا ے جو اپنی صورت میں فطرت ہے مکمل الات و سشابہت رکھتی 
ے ۔ فن کار اپنے کال فن کے باوجود چوٹکہ فطرت کی مثل اپی فی تخلیقات 
کی تکمیل نہیں کر سکتا ء اس لیے فن اقص اور ادھورا ہوا ۔ سقراط حسن 
اور خر کو چونکہ ایک ہی حقیقت کے دو رخ تصور کرتا ے ء لہٰذا 
وہ پر اس شے کو جو حسن مکمل نہیں ء حیات السائی کہ لے سود مند 
ہس سمجھتا ۔ اس کا نظریہٴ فن یقیتاً افادی ے ؛ لیکن اس کی افادیت کا 
مفہوم اس ہے ہہت زیادہ وسیع ے ء جتنا کہ علاے جالیات عام طور پر 
سمجھتے ہیں ۔ وہ افادیت ہے روح ی سکینت و رفعت مراد لیٹا ے اور 
اس کو پھر حسن عمل یا اخلاق حسنہ کا مہنول سمجھتا ے ۔ اس کے 
علاوہ روح چونکہ غیر فانی ے اس لے اس ى افادیت بھی زان و مات 
کی قیود ہے ماوراء ے . 
سقراط ۓ ذات ال ٰہی کو اگاتھوس (ہہو8(8) سے تعہیر کیا ء یعی 
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خالیات کا تاریخی پس منظر ۱ 


وہ 'الخیر““ ے ء سر تا سر خوبی اور حسن ے ء لیکن اس کے شاگرد 
اقلاطون (ے ٭م ۔ہدےمم ق م)١۱‏ ے اس تصور ہے ارفع تر تصور قائم 
کرۓ کی کوشش کی ؛ جسے اس نۓ ”'خیبر حض“ کہا ؛ مگر سقراط .کے 
صفاق تصور پر کوئی اضاف نہ کر سکاڈ افلاطون چولکہ عالم حقیقت 
کو حسن مطلق کی جلوەگاہ تصور کرتا ے اس لے اس کے عرفان کو 
لم وا کت کی معراج سمجھتا ے ء اور اس بنا پر وہ علم و حکمت یا 
عقل کو عشق پر ترجیح دیتا ے ۔ چٹانچہ اپنے فلسفہٴ غایت کی تشریج 
کرۓ ہوے وە ایک جگب لکھتا ے : ”'فلسفہٴ غایت کی تشریج 
تیزیں و تحلیل کے آخری مرحلے پر انسائی افعال کی روشنی میں نہیں بلکہ 
حالیاتی قدر کی روشئی میں کرنا پڑیق ے ۔ اہل خرد جانتے ہیں کہ اس 
جالیاتی قدر کا تعلق نظام عقل ہے ے اور یہ نظام ریاضی کی حسین سبتوں 
میں پایا جاتا ے ۔ ہر شے جو نیک ے خوب صورت ے اور ہر شے 
بغیر وزن کے نہیں ہوتی ۔ یہ صرف عالُم تججرید ے جہاں نیک کی قوت 
اس عالٔم حسن میں گوشہ نشیں ہو جاتی ے ؛ جس کو ہمیں نیک کی خاطر 
درکھنا پاتا ے .... نظام کے ابتیٰ کال میں ۶ لد کا مقاصد و ڈزاقم کے 
باہمی تعلق میں ۔ صرف اسی مقام پر انسان کا فلسفہٴ غایت اپّٔی حقیقی 
اہمیت حاصل کرتا ے“ ۔ اس سے ہم یں نتیجہ آسائی ہے اخذ کر سکتے 
ہیں کہ افلاطون حسن ؛ نیک اور عقل کو ایک ہی سلسلے کی تین کڑیاں 
تصور کرتا ے اور “حسن مطلق کے سشاہدے میں غایتِ زندی کو مضمر 
دیکھتا ے . 

افلاطوت ۓ غن کے مسئلے کو اپنے مشہور ما بعدالطبیعیاتی نظریہٴ 
تصوریت (یا عینیت) ۱۲ کی روشنی میں دیکھا ے ۔ اس کے اس نظرے ىک 
رو سے اس زمان و مان کے ماوراء ازلی اور غر فانی تصورات یا امثال کا 
عالم ے اور یہی حقیقی عالم ے اور ہاری دنیا ان اڑلی تصورات کے 
ناقصس مظاہر کی جلوہ کاہ ے ء لہٰذا یہ مجازی ے ۔ مجازٴ چوٹکہ حقیقت کا 
ظل یا پرتو ے اور فن حقیقت کی بجاۓ مجازی صورتوں کی ثقا ی کرتا ے 
اس لیے وہ باطل ے اور باطل تخلیق کبھی مقصود. زندگ نہیں ہو سکتی ء 
بلک اس کے برعکس وہ غیر افادی اور سلبی قدروں کی حامل ہوگ ۔ لہٰذا 
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7 جالیات 


فن کار خصوصاً شاعر مثال یىی حکومت میں آزادی سے زندگ گزارۓ کا سزاوار 
نہیں ( افلاطون کے نظریہٴ فن کا خلاصہ ان الفاظ میں بیان کیا جا سکتا 
ے ۔ مصور چیزوں ک نقل آتارتا ے اور چیزیں تصورات کو ظاہر کریق 
ہیں اور تصورات حقیقت ہیں ۔ مصور اس طرح تیسرے درجے پر حقیقت ک 
ثقالی کرتا ے . 
ا کی کا یہٴ فن میں دانمی عنصر ایک دوسرے پر مبّی تین اصولوں 
میں مضمرے : () فن میں تخیل ء صورت سے اولیت کا درجہ رکھتا ے ؛ 
(ہ) فن کی عظمت اخلاقیات پر ہنی ے ؟ (م) فن اور اخلاقیات ایک ہی 
سلسلے کی دو مر بوط کڑیاں ہیں ان معنوں میں کہ فنکار کا کردار اس ک 
تخلیقی فعلیت میں ظاہر ہوتا ے اور یہ کہ فی تخلیقات انسان کی زندک 
پر اس طرح اثرانداز ہوی ہیں کہ انھیں اخلاقیات ى صورت میں تعبیر 
کر سکتے ہیں . 
افلاطون کے نزدیک حسن ے شک حسی اور روحانی خوشیوں کا 
مبدأً ے ؛ لیکن وہ صرف ان مسرتوں کو مثصود. زندی سمجھتا ے جو 
پاکیزہ ہیں اور یہ صرف حسن قلب کے ذریعے ہی حاصل ہو سکی ہیں ۔ 
چنا چب ٹیکی اور مسرت کے باہمی تعلق کی صراحت کرے ہوے وہ 
لکھتا ہے : 
”موسیقی کو نفاست اور خوشی سے ناپ لیا جا سکتا ے ؛ لیکن 
پر کس و اکس سامع کی خوشی سے نہیں ۔ حسین ترین موسامی وہ 
ے جو سب سے زیادہ تعلم یافتہ شخص کو سب سے زیادہ خوش 
کرتقی ے اور خاص کر وہ موسیقی جو اس شخص کو خوشی بجحشی 
راد ور پوس ای ا 
افلاطون اور اس کے شاگرد ارسطو۱۳ کے چالیاتی نظریات میں 'مایاں 
فرق ے ۔ افلاطون تصیوریت پسند ے ۔ اس کے نظرے کی بیاد ان 
اصولوں پر قائم ے جو حیاتِ انعاق ک٤‏ مال ہے اذ کھے کئے زوا 
ارسطو شیثیت یا حقیقت پسند ے اور اس کے نظرے کا مبنول وہ علمی مواد 
ہے جو اس کے سامنے موجود تھا ۔ ایسا ظاہر ہوتا چ کہ افلاطون فن کو 
قلسفیاثہ اظہار و ابلاغ کا ذریعہ سمجھتا ہے اور تنقید اس کی نظر میں پے 
معلوم کرےۓ کی کوشش کا نام سے کہ فن کا پیام ء فلسفے کے پیام سے 
کس قدر مطابقت و ہم آہنی رکھتا ے ۔ ارسطو اس کے برعکس فن کو 
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اغلاق متضدیٹ ہے غلحدہ اور آزاد تصور کرتا ے ۔ وہ اپنی کتاب 
اخلاقیات میں لکھتا ے : '”'فن تخلیقی صلاحیت اور عقل کی وحدت کی تلیق 
ے؟' ۔ شعریات میں وہ کہتا ے ؛ ”'تخلیقی صلاحیت کا سرچشمہ ثقا لی کا 
قدرعی حذیہ ے٤“‏ ۔ ارسطو اور افلاطون کا بنظر غاثر مطالعی کرے نے 
ہم اس نتیجے پر پہنچتے ہیں کہ ارسطو تقا ی میں تمام. تخلقی فن کی اصل کو 
مضمر سمجھتا ے اور اس ہے تخلیق_ مکرر مراد لیتا ے ؛ لیکن افلاطون 
اس لفظ کو محض ثقا ی یا عکاسی کے مفہوم میں استعمال کرتا سے . 

ارسطو کا نظریہٴ حسن اپنے عہد کے نظریات ہے ہہت حد تک متاثر 
نظر آتا ے ء لہٰذا وہ بھی حسن کو نیکی اور ٹیکی کو مسرت سمجھتا ے : 
”حسن وہ ٹیکی ے جو مسرت انگیز ے کیوٹکہ یہ لیکی ے؟“ ۔ اس سے وہ 
یہ بات ثابت کرنا چاہتا ے کہ حسن ء نیک اور مسرت حقیقتِ مطلقہ کے 
تین مظاہر ہیں اور اصل کے اعتبار سے ان میں ہی مقصد زندگی مضمر ے ۔ 

اعتدال اس کی نظر میں حسن ؛ لیک اور مسرت کے درمیان قدر مشٹرک 
کی حیثیت رکھتا ے ؛ لہٰذا جس طرح قول و فعل میں اعتدال نیی کہلانا 
ے ء اسی طرح کسی شے کے عناصر خلیقی میں اعتدال ؛ اس کے حسن 
اور سرور انگیزی کا باعث ے . 

ارسطو 'فبح ٣۳‏ کو حسن کی ایک ا گزیر صفت خیال کرتا سے اور 
اسے کی ایک طریقوں "ہے ثابت کرئے کی کوشش کرتا سے ۔ اس کے 
نزدیک ؛'قابل_ تضحیک'' فرحیە کا موضوع سے اور چونکہ یہ فن لطیف 
کے ضمن میں آتا ے اس لے یہ خوب صورت شے کی ایک ضروری, 
صفت ہوا ۔ 

اپنے پیشرو فلاسفہ خصوصاً افلاطون کی طرح ارسطو بھی فن کو نقا ی 
ہی خیال کرتا ے ؛ اور پھر نقال ی کو علم و حکمت کے حصول کا نا گزیر 
ذریعس بھی سمجھتا ے ۔ اس کے نزدیک ثقا ی اگرچہ ناپسندیدہ ئے ى 
بھی کیوں ئہ ہو ء نشاط انگیز ہوتی ے ۔ اس کے علاوہ فن کار کی نقا یں 
حض عام واقعے کی سمئیل آرائی نہیں ء بلکہ آفاق یا شا ی واقعیت ہویق ے ٤‏ 
جس کی تب میں معمولی واقعب ہوتا ے ۔ اس وجب ہے وہ فن کى ہر صنف 
خصوصاً شاعری کو تار سے زیادہ حقیقت کا آئینہ دار سمجھتا ے ۔ اس کے 
نزدیک نن تقال ے بد صورت شے بھی خوب صورت نظر آۓ لگتی ے ء 
کیونکں حقیقثت ے اس کا مفاہر اور مظہر ہے اس کی فنی عکاسی زیادھ 
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۳٣۴‏ جالیات 


خوب صورت ہوئی ہے ۔ یب نظریہ ایک اعتبار ہے جدید رومائی فن کا 
سنگر بنیاد معلوم ہوتا ے ۔ وہ فطرت کو حسن کا معیار تو سمجھتا ‏ رے 
۔مگر فن کو غروج_ کال تک پہنچاۓ کے لیے فن کار کے تصور کی اہمیت 
پر بھی زور دیتا ے ۔ علامم اقبال بھی قریب قریب اسی نظریہٴ فن کا 
حامی معلوم ہوتا رے 
ے ذوق نہیں اگرچەں فقطرت 
جو اس ہے نہ ہو سکا وہ ثو کر 

ارسطو اپنے اس نظرے کی بنا پر فن کی یہ تعریف کرتا ے : ”٭کسی 
پیش نظر حقیقت کی ا لی کو اپنے زور تخیل ہے حذ کال تک بپہنچانا“ 
۔- اور غالباً اپنے اس نظرے کی بنا پر وہ شاعری کو فن کی دیگر تمام 
اصناف پر ترجیح دیتا ے . 

لون جائی نس۱ تیسری صدی کا مشہور عالم ے ؛ جس کے نام سے 
”جلال ٢١۶“‏ ناسی ایک کتاب منسوب ے ۔ اس کتاب میں سب سے پہلے 
جلال کا تصور پیش کیا گیا ے جس پز آگے چل کر دیگر فلاسفہ کے علاوہ 
کانٹ نے بھی خوب بحث کی ہے ۔ لون جائی نس جلال کو حسن ہے 
ارفع و اعلول شے سمجھتا ے ۔ چنانچہ ایک جگہ وہ اس کی یہ تعریف کرتا 
ہے : ””جلال روح کی عظمت کا سایہ ے ' ء لیکن جلال سے وہ عام طور 
پر فطرت کے وہ عظم الشان مظاہر عراد لیتا ے جو مہیب و "پرشکوہ 
نظر آے ہیں۔ جب ہم زندیق کے مام دائرے کا جائزہ لیتے ہیں اور 
ہر جگە اسے ان چیزوں ہے معمور دیکھتے ہیں جو ئظر افروز ء شان دار 
اور خوب صورت ہیں ء تو ہم فوراً یں بات سمجھ لیتے ہیں کہ حیاتِ انسانی 
کی غایتر حقیقی کیا سہے؟ اور یہی وجہ ے کہ فطرت ہمیں حعض ایک 
چھوٹی سی ندی کی صفائی اور افادیت کی تعریف کرےۓ پر نہیں ء بلکہ 
ٹیل ڈینیوب ؛ رائن اور بحر_ زخار کے ماوراء ہر شے ى ستائش کرۓ پر 
اکساتی ے“ . 

جلال جب مقصود زندگ ہوا تو پھر فن میں اس کی غیر معمول 
اہمیت سے انکار کیسے کیا جا سکتا ے ؟ ؛”٭جب کوئی ادیب ؛ کوئی دوسرا 
ذریعہ استمال کرتا ے تو وہ اپئے آپ کو انسان ثابت کرتا ے ؛ لیکن 
جلال اسے خداے تعالیل کے نفسں. کبریائی کے قریب اٹھا کر لے 
واتا ے۳ 
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جالیات میں ارسطو کے بعد سب سے اہم فلسئی فلاطیونسں*>۱ ے ء 
جو عہد قدم کے حکاء کہ سلسلے کی آخری کڑی اور فلسفہٴ اشراق 
کا بانی ے ۔ اس کے نظام فکر میں ”نور و ظلمت کا مابعدالطبیعی نظریہ 
چوٹنکں س کزی حیثیت رکھتا ے اس لے اس ۓ جالیات کے مسائل کو 
بھی اسی نظرے کی روشنی میں حل کرتۓ کی کوشش کی ے ۔ چنانچہ وہ 
لکھتا سے : 

''٭حسن تناسب و ہمآہنگی کا نام نہیں ء بلکہ وہ ٭نور ے جو چیزوں 
کے تناسب و ہمآہنی کے اوپر چمکتا سے اور اسی پر ان کی دلکشی و 
نظر افروزی کا انحصار ے ۔ اگر ایسا نہیں تو پھر کیا وجہ ے کہ حسن کا 
ور زندہ چیزوں پر تو ہوتا ے ؛ مگر مردہ چہرے پر اس کا صرف شائیہ 
ہی ہوتا ے ء اگرچں اس کی صورت غناصرر ترکیبی کے تناسب و ہمآہنگی 
کے لحاظ سے ابھی خراب بھی نہ ہوئی ہو ۔ یا اور کیا وجہ ے کہ زندہ :ما 
جسے ئسبة" زیادہ خوب صورت ہوتۓ ہیں ء ا گرچہ ے جان جسے ان سے 
زیادہ متناسب و ہمآہنگ کیوں ئہ ہوں ؟ اور یہ کیوں ے کہ ایک لےة" 
زیادہ بدصورت زژندہ شخص ؛ کسی حسین شخص کے بجسے سے زیادہ دلکش 
ہوتا ے ؟ اس کی وج اس کے سوا کچھ نہیں کہ زندہ حسن ے جان حسن 
سے زیادہ محبوب و مغوب ہوتا ے اور اس لے بھی کہ وہ اس سے زیادہ 
ٹیک کی فطرت کا حامل ہوتا ے“ . 

اس اقتباس سے ظاہر ہوتا سے کب فلاطیونس حسن کی جاذییت و 
نظرافروزی کو زندگی سے وابستہ سمجھتا ے ۔ زثدگی کی اس تاثیر کو 
نطشۓے قوت ہے ء برگسان قوتِ حیات سے اور اقبال قوتِ خودی سے تعبیر 
کرتا ے ۔ فلاطیونس جب اس بات سے انکار کرتا ے کہ حسن تناسب و 
ہم آہنگی کا نام ے تو وہ یہ دلیل دیتا ے اگر حسن تناسب و ہم آہنی 
کا نام ے تو پھر کسی حسین شے کے "مام عناصر کا فرداً فرداً اور جموعی 
طور پر متناسب و ہم آہنگ اور خوب صورت ہونا لازہی ہوا ے ؛ لیکن 
مثال کے طور پر یہ کائنات جو اتبٔی خوب صورت نظر آق ہے اس کے 
تمام عناصر ت رکیبی جسے رنگ ؛ برق ء ثارے ء وغرہ ہم آہنگ اور 
خوب صورت نہیں ہیں ۔ لہٰذا اس ہے ثابت ہوا کس حسن کا انحصار 
قناسب و ہم آہنگی پر نہیں بلک حسن کے ”نور پر ے ۔ چنانچہ رنگ کا 
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اخ جالیات 


حسن بھی جو سادہ ہوتا ے ظلمت پر غالب آے کی وجہ سے پیدا ہوتا 
اور اس کا غلبہ ایسے اصول کا شرسندۂ احسان ے جو غیر مادی ے 
اور اسے ”'تعقل“ٴ اور ؛٭صورت'' کہتے ہیں . 

فلاطیونس کے فلسفہٴ جال میں ایک عجیب بات یہ نظر آتیق ے کہ 
وہ اپنے تمام پیشرو متکرین کے برعکس تخلیق_ حسن کے لیے عقل کو 
ضروری سمجھٹا ے ء مثلا ایک جگب وہ لکھتا ے : ”۶ مام دیوتا یٹیناً 
رفیع المرتبت اور حسین ہیں ء لیکن ان کا حسن ہارے بیان سے ماوراء 
ے ۔ وہ کون سی چیز ہے جو انھیں ایسا بناقی ے؟ یہ عقل ے ء 
خصوصاً وہ عقل جو ان کے باطن سے ٹکل کر عالم_ ظاہر تک سر گرم عمل 
یں مھ 

فن پر اس ۓ جن خیالات کا اظہار کیا سے ؛ ان سے ظاہر ہوتا ے 
کہ وہ فن کی فثالیت کا قائل تھا ء اس لیے وہ فن کو حض نقا ی نہیں 
سمجھتا تھا ۔ اس کا یہ نظریہ یقیناً ترق یافتہ معلوم ہوتا ے ۔ چنانچہ ایک 
جگہ وہ لکھتا سے : 

'اگر کوئی شخص فنون لطیفہ کی حض اس وجد ہے تمحقیر کرتا سے 
کہ وہ ثقالی کہ ذریعے معرض وجود میں آئے ہیں ء تو پہلے ہمیں یہ دیکھنا 
ہوکا کہ کائنات کی تمام چیزیں بذات, خود کسی اور شے کی نقل ہیں ء 
مثلڈ عقل و تخیلّل کی ۔ اس کے علاوہ ہمیں یہ یاد رکھنا چاہے کہ فنون 
حض عالم. سرئی ک ثقالی نہیں کرے بلک وہ اس عقل کی طرف رجوع 
کرے ہیں جو فطرت کائنات کا سرچشمہ ے ۔ مزید برآں وہ اپنے آپ کو 
ہہت کچھ تخلیقی کرتۓ ہیں اور اس شے میں حسن و کال کا اضافس کرے 
ہیں ء جو اقص اور ادھوری ہوتی ہے ء اس حیثیت سے کہ ان کے اپنے 
تصرف میں حسن ہوتا ے“ . 

اس اپنے نظرے کو فلاطیونس ۓ دوسری جگہ ایجاز و اختصار کے 
باوجود ہایت وضاحت ہے ییان کیا ے ٠‏ 

ایک خوب صورت شے اس عقل میں حصد لینے سے پیدا ہویق ہے 
جس کا منبع آلوہیت ے؛“ . 

فلاطیونس بار بار اس بات کو ختلف اسالیب سے بیان کرنۓ کی کوشش 
کرتا ہے کہ الہ تعالیٰ بذات, خود حسن و نور بھی ے اور حسن و نور 
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حالیات کا تارتی پس منظر ۓ۳ 


کا سرچشمہ بھی ؛ اور انسان حسن ال ہی کا مشاہدہ اپنے حسنِ باطٰی کے 
نور ہی سے کر سکتا ے ۔ مشاہدۂ ال ہی سے اوپر ایک اور منزل سے جو 
انسان یىی آخری منزل متصود ے اور وہ حضوری و وصال کی منزل ے ۔ 
اس منزل پر پہنچ کر انسان کو جو وجد آفریں کیف و "سرور حاصل 
ہوتا ے ؛ وہی حقیقت میں حاصل زندگائنی سے . 

آگستائین۱۸ حسن کو تناسب و ہم آہنگی میں مضمر دیکھتا ے ء 
لہٰٰذا اس کے نزدیک پر خوب صورت چیز کے عناصر ترکیبی میں 
تتاسب و ہم آہنی کا پایا جانا لازمی ے ۔ اس ے اس نظرے کو 
کائنات پر منطبق کرنۓ کی کوشش کی ے ۔ اس کا نظریںٴ حسن دراصل 
”ہم آہنگی میں ہم آہنگی؟' کا نظریہ ے جس کو دور جدید میں وائٹ ہیڈ 
ۓ نہایت جامع الفاظ میں بیان کیا ے ۔ بہر کیف آ گستائین ۓٗ وحدت 
میں کثرت کی ضرورت و اہمیت پر ہہت زور دیا ے ۔ جس طرح ایک نغمد 
ختلف و متضاد سروں ہے خوب صورت بنتا ے ؛ اسی طرح یہ کائنات بھی 
ختلف و متضاد چیزوں کے باعث خوب صورت نظر آق ے ۔ لہٰذا اگر 
متضاد و متخالف چیزوں کو صحیح ترتیب سے رکھا جاے تو ان میں 
حسن پیدا ہوتا ے ۔ زہریلے اور خطرناک جانور تک اس دنیا میں اپنا ایک 
ضروری مقام رکھتے ہیں اور اس لے وہ اس کائنات کے حسین عثاصر میں سے 
ہیں - اس نظرے کا خلاصہ یہ ے کہ اس کائنات کی بظاہر ہر متخالف و 
متضاد شے میں چولکہ لی اور انفرادی پر حیثیت سے مکمل ہم آہنگی ہائی 
جاتی ے ء اس لے وہ خوب صورت بے . 

آگستائن ۓ رنگ کو تناسب و ہم آہنیق کے علاوہ ء؛ حسن کا 
ایک عنصر قرار دیے پر زور دیا ے ۔ وہ تاریٹی طور پر اپنی ایک گونہ 
دلچسپی کا سامان رکھتا ے : ”پر مادی چیڑ کا حسن ء اس کے حصوں 
کا تناسب ء اعتدال اور رنگ کی نظرافروزی ے''. 

اسینوزا۱۹١‏ کو حسن کا منکر کہیں تو ے جا ئہ ہوکا ۔ اس کے نزدیک 
اس کائنات میں تب "حسن ے اور لە قبح ؛ کوںی شے یہاں نہ تو اچھی ہے 
اور نہ ہی بری ۔ چنانچہ وہ حسن کو ایک ے معنّی اصطلاح اور عقل کے 
آلجھاؤ کی ایک صورت خیال کرتا سے . 

لوگوں ۓ جب اپ آپ کو یں بات مالتے پر آمادذہ کر لیا کە 
دنیا میں جو شے بھی معرضِ ظہور میں آتی ے فقط انسان کی خاطر ہی آف 
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1 جالیاتہ 


ے ء تو پھر انٹھیں ہر اس شے کو جس کا اٹثر ان پر سب سے زیادہ 
خوشگوار پڑا ء اعلول خیال کرا پڑا۔ لہٰٰذا چیزوں ی خاصیت بیان کرے 
کے لیے انھوں تےٗ لیک ء بدی ء نظم ؛ بدنظمی ؛ حسن اور قبح کے تصورات 
وضع کر لیے اور پھر اپنے معتقدات کی بنا پر انھوں ے ستائش و مذمت 
اور گناہ و ثواب کے تعمورات کھڑ لیے ۔ وہ ہر شے کو نیک سمجھتے ہیں ء 
جو صحتر جسانی اور عبادتِ اللہی کے لیے مفید ے ء اور جو ان کے لیے 
”ہری ے اسے یدی خیال کرے ہی : 
”حقیقت یہ ے کہ تیکی اور بدی چیزوں کی مثبت قدروں کو ظاہر 
نہیں کرتی ہیں ؛ء یعنی ان کی ذاتی مثبت قدروں کو ؛ یہ معض 
سوچنے کے انداز ہیں ء یا موضوعی تصورات ۔ ایک ہی چیڑ ایک 
ہی وقت میں اچھی بھی ؛ بری بھی اور نہ اچھی تہ بری بھی 
ہو سکتی ے ؛ مثلاً موسیقی ایک اداس شخص کے لیے تو اچھی 
ے ء مگر ایک ماتم کناں شخص کے لیے "بری ے ء لیکن ایک 
بہرے کے لیے تہ اچھی ے اور ئہ بری“. 
شیفٹس بری* ٢‏ حسن کو کائنات کی آلوہیّی زندگی کا اظہار سمجھتا 
ے ء اس لیے وہ قبح اور شر کی کوئی توجید نہ کر سکا ۔ بہرحال اس کے 
نزدیک فن کا حقیقی مقصد تصورات و جذبات کو صوری طور پر حواس 
کے ذریعے قلب کے سامۓ لانا ے ۔ یب حسن و قبح میں امتیاز کرے 
کے لے آنکھ اور کان کی ترییت و مشق پر بہت زور دیتا ے . 
ہیوم۲۹ کا فلسفہٴ حسن رنگ تشکیک ہے داغ داررے ۔ وہ حسین 
کو ے حقیقت اور خیا ی شے سمجھتا ے : 
میں حالنتا تو ہس : مگر ہو سکتا ے کہ خار مغیلاں اور 
پھول دار جھاڑژیوں ے سمعمور میدان اتا ہی خوب صورت ہو ٭ 
جتنی کہ انگور کی بیلوں یا زیتون کے درختوں سے چھپی ہوئی 
پہاڑی - اگرچہ ایسا اس شخص کو دکھائی نہیں دے کا ؛ جو 
دونوں میں سے پر ایک کی قدر ہے واقف ے : لیکن یہ حعض تصور 
کا حسن ے٠‏ اور جو کچھ حواس کو دکھائی دیتا ے وہ قطعاً 
ا ان 
”نیکی اور بدی اشیاء کی ذاتی صفات نہیں ؛ بلکە یہ قلب کے 
اصول ہیں ؛ کیونکہ جب ہم کسی فعل کو برا کہتے ہیں تو اس 
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جالیات کا تاریخی پس منظر ۹ 


سے عراد بجز اس کے کچھ نہیں ہوتی کہ ہم اپبٔی فطرت کی ساخت۔ 
کے سبب اس شے پر غور کرۓ وقت الزام کا ایک جذیہ یا: 
احساس رکھے ہیں'“'. ۱ 
بام کارٹن ۲٢‏ کے نظریہٴ جال میں تصور, !”کال“ کو صکڑی حیثیت۔ 
حاصل ے ۔ چنانچہ وہ کال کو حسن کی ایک ناگزیر صفت سمجھتا ہے 
اور احساس یا جذڈے کی تکمیل کو حسن کا نام دیتا ے ۔ بوزنکگیٰ٢۲۳.‏ 
ی راے میں بام گارٹن ےۓ تصور کال کو براہ راست وولف سے لیا ے۔. 
اور وولف کے نزدیک کال ہے سراد کل کا اپنے اجزاء سے منطقی تعلق یا 
کثرت میں وحدت ے اور ان ہی معنوں میں بام کارٹن بھی کال کے لفظ 
کو استعال کرٹا ے ۔ دوسرے لفظوں میں وہ جذے یا احساس کے 
مکمل اظہار کو حسن سے تعبیر کرتا ے ۔ میرے نزدیک اس کا یں 
تظریہٴ حسن جالیات کے اس مکتبِ فکر کا سنگر بنیاد ے جو ''اظہاریت'“' 
کے نام ہے مشہور ے اور جس کا سب ہے بڑا علمبردار کروچے تھا . 
بامکارٹن کے نزدیک یں کائنات جو اختلاف و تضاد اور بوقلمویق و 
تنوع کی آئیئہ دار ے ء اپنے گونا گوں نظاروں کی کثرت ہیں ایک 
مکمل ہم آپنی رکھتی ے ء جے وہ وحدت کے تام سے تعیر کرتا ہے۔ 
اور اس وحدت کو وہ کال اور کال کو مظہر حسن سمجھتا ے ۔ اس 
لحاظ ہے وہ فقدان کال یا حریف کمال شے کو ”قبح خیال کرتا سے . 
لائییٹ ز۲۴ کی راے میں سب سے زیادہ کال اس کائٹات میں پایا جاتا: 
ے ۔ اس کے علاوہ دوسرا ہر نظام تخلیق اس سے کم مکمل ے ۔ 
بام گارٹن اس نظرے کی روشنی میں آگے بڑھتا ے اور فطرت کو جے 
ہم حواس سے مشاہدہ کر سکتے ہیں ء فن کا بہترین معیار اور تمونہ قرار 
دیتا ے اور اپنے اسی نظطرے کی بنا پر وہ ان ٹیچرل یا غیر فطری شاعری 
نسبةٴ کم مکمل ؛ اس لیے کم حسین سمجھتا ے ۔ غرض اس کے 
نزدیک فطرت کی نقا ی ہی فن کا قانون ے ۔ جان رسکن کے ئنظریہٴ فن. 
کی بنیاد بھی بام کارٹن کے اسی نظریہٴ فن پر مبی سے . 
حسن کی بنیادی صفت کا میلان لذت انگیزی سے زیادہ علمآموزی ک 
طرف ے ء لیکن پر کمال چوٹکہ خوشی بخشتا اور خواہش پیدا کرتا ے ؛ 
اس لیے 'ٴسرور انگیز کال کا دوسرا ام حسن سے . 
ہوکارتھ٥۲‏ اپنے نظریہٴ ”خط حسن٦۲‏ کے لے مشہور ہے ؛ جو 
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۳۲ حالیات 


يپص سے ٭ 'مام ٹیڑھے خطوط میں'' وہ خط خوب صورت ے ؛ جو تہ تو 
زیادہ ٹیڑھا ے اور تہ ہی بہت کم ٹیڑھا ے''۔ اس نظرے کا افلاطون 
کے اس نظرے ہے تثقابل کرنا دلچسپی سے خا لی تہ ہوگا ء جس میں وہ 
خط ستقم یا دائرے کو خوب صورت کہتا ے . 
ہوکارتھ پیچیدگی اور تسلسل بوقلمویق کو حسن کے ضروری عناصر 
سمجھتا ے اور اسی نظرے ى بنا پر وہ سصع اور ٭پرتکلف ڈیزائن کو 
حسن آفریتی کے لیے ضروری خیال کرتا ے اور ہے سادہ ڈیزائن پر 
ترجیح دیتا ے ۔ اٹھارھویں صدی کے علاے جالیات میں وہ پہلا شخص 
ے جس لے وضعیت اور ترصیع کو فن کا اہم جز قرار دیا 2ء 
رینلڈر۲ شاندار اسلوبِ فن کو تکلف اور تصنع کا مرہونِ مثت نہیں 
سمجھتا ؛ بلک اس اسلوبِ فن کو شان دار تصور کرتا ے جو فطرت کے 
الوپ ىق طرح سادہ ؛ معتدل اور حسن آفرین ے ۔ لہٰذا وہ 'پر زور الفاظ 
میں فطرت کی پر فی تخلیق کو حسن کاسل کا شاہکار کپتا سے ۔ 
لیسنگ۲۸ کا نظریںٴ حسن معروضی ے ء کیولکەہ وہ حسن کے صرف 
خارجی یا ماڈّی پہلو کا قائل ہے اور مادی حسن کے متعلق اس کا 
تصور صوری ء ہندسی اور وصفی ے ۔ ان مصطلحات کی صراحت کر دینا 
ضروری ے ۔ صوری حسن ہے اس کا مقصود ایسا حسن ے جو سشکل اور 
صورت پذیر ہو : بالفاظ دیگر وه شکل و صورت کا رہین منت ہو ۔ 
ہٹدسی تصور حسن سے وہ ایسا حسن مراد لیٹا ے جس میں ہندسی تناسب 
پایا جاۓ ء یعنی حسن ایسے تناسب کا ام ے جسے علم ہندسه کے 
۱ ذریعے معلوم کیا جا سکتا ے؟ وضعی تصیور حسن سے اس کی مراد یہ ے 
یی ۶ سای لی راد ال الات لس را ات سو 
)۔ لیسنگ کے تصور حسن کی ایک خصوصیت یہ ے کہ وه حسن کی 
صفت جلال کو اس کی صفت جال سے زیادہ اکمل سمجھتا ے ۔ چنانچہ اس 
کے نزدیک مرد کا حسن نہ صرف صنفر ازک کے حسن ہے بلکہ کائنات 
ی ہر شے کے حسن سے اعلولٰ و اکمل ے ۔ اسی بنا پر وہ اسے م'شثالىی حسن 
کاپتا نے . 
ونکل راغ ۲۹ یىی رشپوور نت ”'تاری قنونٴ۶٠“‏ چت تک شائع 
ٹپ ہوئی تھی لیسنگ اظہاریت و صداقت کو حسن کے حدود ہے خارج 
سمجھتا تھا اور فن میں حسن براےۓے حسن کے نظرے کا قائل تھا ۔ 
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جالیات کا تاربٹی پس منظر ۲۴۱" 


”'فن کا مقصد حسن کی طلب و جستجو ے ئہ کہ اس کا اظہار““۔ اس ہے 
صاف ظاہر ہوتا ے کہ وہ اپنے مادی حسن کو |إظہاریت و معنویت ے 
علحدہ اور ے نیاز تصموز کرتا تھا اور غالباً اسی بنا پر وہ فن میں آفادی 
اور احتیاجی نظریات کو غلط سمجھتا تھا ء لیکن جب ونکل مان ک 
”'تارخ فنون : چھپ کر لیسنگ کی نظروں ہے گزری تو اس کو حسن میں 
اظہاریت کا قائل ہونا پڑا ۔ چنانچہ اس ۓٗ اپّی مشہور تصنیف لاکون ۶٣‏ 
کہ حاشیوں میں جو تاریج_ فنون کے بعد شائع ہوے ء اس بات کا اعتراف 
کیا ے کہ اظہاریت حسن کا ایک عنصر ے ۔ اظہاریت سے اس کا مقتصود 
ایسی ستقل اظہاریت ے جو شدید نہ ہو اور یں نہ صرف حسن کے لیے 
موزوں ہوی ے ۔ بلکہ اس میں بوقلمونی پیدا کرتی ے ۔ یب تصور اصل 
میں ونکل سان کا ے جو حسن کے شان دار اسلوب کو موزونی اور سکون 
سے وابستد سمجھٹا ے . 

لیسنگ فن میں روایّی اصولوں کو نقد و نظر کے بغیر قبول کر لینے 
کو غلط سمجھتا ے ؛ لہٰذا وہ فن کار کو روایت کے جاۓ اپی زندہ 
بصیرت پر بھروسس کرۓ کی تلقین کرٹا ے ء لیکن اس کے باوجود وہ 
قوانینِ فن کی اہمیت کو بھی تسلم کرتا ے اور ئاقد کو شاعر (یعنی فتکار) 
کا رہٹا سمجھتا ے . 

ونکل مان مصطلحات کے استعال میں لاپروا ے ء جس کی وج ہے 
اس کے تصبورات میں تناقض و إہہام پایا جاتا ے گر اس اس کے باوجود 
اس کے نظریات کی اہمیت ہے انکار نہیں کیا جا سکتا . 

حسن سے وہ حسن_ صورت مراد لیتا ے ء جو کثرت میں وحدت کا 
جلوہ پیدا کرٹا ے ۔ فی تخلیقات کی جالیاتیق قدروں کو معلوم کرۓ 
کے لیے وہ جالیاتی _حس کی بیداری کو ضروری سمجھتا ہے ۔ اس سلسلے 
میں مشاہدے کی اہمیت پر بہت زور دیتا ے ۔ ”یہ جالیاتی _حس کتابوں 
کے مطالعے سے نہیں بلکہ انسان کے فبی شاہکاروں کے مشاہدے ہے بیدار 
ہوئی ے؛ ۔ وہ ایک ہی صفحے میں جالیاتی قدروں کو معلوم کرۓ 
کا ذریعہ کبھی عقل ؛ کبھی جذبات اور کبھی قوتِ مدرکہ کو بتاا ے ۔ 
اس نے چجالیات میں اظہاریت کے سئلے پر جن خیالات کا اظہار کیا ے 
ان میں ابہام و تضاد بدرجہٴ اتم پایا جاتا ے ء یبثاا : 

اظہار حسن کے لیے مضر ہے .., اور یہ دونوں ایک دوسرے کی 
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متضاد صفات ہیں . ۱ 

اظہار حسن کا دشمن ے ؛ کیولکہ یہ جسانی صورت کو بدل دیتا 
ے ء جس میں حسن مقم ہوتا ے . ْ 

حسن ء بغیر اظہار کے ے اثر ہوگا اور اظہار بغیر حسن کے 
نتاخوشگوار ۔ اظہار ایک ایسا عنصر ے جو بیک وقث حسن کے لے ضروری 
بھی ے اور تباہ کن بھی . 

اظہار ء جذبات ہ افعال ؛ زؤح اور جسم کی فعلی اور ہار حالت ک 
نقالل ے ۔ 

وحدت اور آمد کو وہ عظمت فن کی ضروری شرائط قرار دیتا ے ء 
لہلٰذا وہ فن میں تکلف اور وضعیت کو پسٹد نہیں کرتا ء جس کو لیسنگ 
نہایت اہم سمجھتا ے ۔ ونکل مان نے اسلوبر فن کی تین اصناف کا ذ کر 
کیا ے : ''ارفع ٤‏ شان دار اور خوب صورت“ ۔ ارفع اور شان دار اسالیب 
اس کی نظر میں '”'خوب صورت۶' اسلوب کی طرح نہیں ہیں ء بلکه ان کو 
خوب صورت اسلوب سے اتنا ہی دور خیال کرتا ے ء جتنا کہ اس زماے 
میں ”جلال؟“' کو خوب صورت ہے بعید سمجھا جاتا تھا ء لیکن اس کے 
ناویرة اود ارقم شیب کے متعلق صاف طور پر کہتا ے کہ اس کا 
مطمح نظر ”حسنر حتیقی ے ۔ اس طرح وہ ”فان دار؟' ء ”'ارفع'' اور 
”خوب صورت'“ میں‌ہم آہنگی پیدا کرۓ کی کوشش کرتا ے . 

نقا یل اور تقلید کو وہ فن کے لیے بہایت مضر سمجھتا ے اور اس 
بارے میں اس کا یہ مقولہ بہت مشہور ے کہ ”جو شخص ئثقلید کرٹا ہے 
ہمیشہ پیچھے رہتا ے“ . 

کانٹ۲٣۳‏ کے نظام فکر میں جالیاتی قوتِ حاکمہ کو درمیانی حیثیت 
حاصل ے اور اس کو اس نے چار اقوال حال میں نہایت مؤثر طریقے سے 
واضح گیا ے ۔ یہ اقوال حال ماوراے تحجری تصہورات کے ان چار 
عنوانات سے مائل ہیں ؛ جن کو ”عقل عحعض پر تنتیدی تحتیق ۳۳۶ میں 
زیر عث لایا گیا ے اور ان کے ذریعے اس ے اپنے تمام سباحث کا خلاصہ 
پیان کیا ے ۔ اس جگہ اس خلاصے کا خلاصہ پیش کیا جاتا بے : 

(ر) ذوق کی قوت, محاکمہ جالیاتی ے اور حسن کا خوش گواری اور 
نکی سے کوئی تعلق نہیں ؛ (م) حسن ایسی حظ انگیز شے سے جو آفاق 
اور ضروری ے اور یہ آفاقیتٹ و ضرورت دوئوں موضوعی ہیں ؟ (م) حسن 
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جالیات کا تارؾخی پس منظر ہی 


ایک چیز میں اس حد تک صورتِ مقصدیت ے جہاں تک تصور مقصد کے 
بغبر اس کا احساس ہو سکتا ے ؟؛ (م) حسن کا تعلق افادیت و کال سے 
نہیں ہے . 

جالیاتی شعور٣"‏ کی اس ے دو تعریفیں کی ہیں : سلبی اور ایجابی ۔ 
سلبی تعریف اس طرح کی گی سے : ”'جالیاتی شعور کا تعلق نہ تو جرد عقل 
سے سے اور نہ حسیای تشفی اور اخلاق تسکین ہے؟'۔ اس کی ابچابی تعریف 
یہ ے : ”جالیاق شعور حس اور عقل کا مقام اتصبال ے؟“ ۔ ظاہر ے 
یہ دونوں تعریفیں اقص اور ادھوری ہیں . 

کانٹ حسن کی موضوعیت٥۳‏ کا قائل سے ۔ چنانچە وہ ذوق یىی 
قوتِ حا کمہ کو بھی موضوعی سمجھتا ے اور ذوق کی یہ قوتِ حاکمہ + 
ادراکگ:و گی نیت کوی اضاق نہ کریے تن سر اس ہم آہنگی کو 
ظاہر کرتی ہے جو کسی شے کے مشاہدے کے موقعے پر ہمیں اپنی قوتوں, 
کو عمل میں لاۓ ہے حسوس ہوتی سے ۔ ہم لگاتار اس قسم کے فقروں 
سے دوچار ہوے ہیں : ”'حظ کی عالمگیر موضوعی باضابطق جسے ہم 
اس شے سے منسوب کرۓ ہیں جسے خوب صورت کہتے ہیں“ ۔ اس پر یں 
اعتراض لازم آتا ہے کہ کس طرح وہ احساس جو عالمگمر طور پر جائڑ 
ہو موضوعی رہ سکتا ے ۔ ان معنوں میں کہ اس ہے معروضی شے کا 
تصور خارج ہو ؟ کیا یہ سارا تصور ہی خود اپنی آپ تردید نہیں کرتا ؟ 
یہ درست ے کہ ان اعتراضات کا کوئی جواب نہیں ہو سکتا ؛ ایکں کائٹ 
پھر بھی مضبوطی سے اپنے خیال پر اڑا رہا ۔ حسن موضوعی ے ؛ یہ 
دیکھنے والے میں اس کے لیے سے اور اس کے علاوہ نہیں ے ؛ لیکن ایسی 
موضوعیت کے لیے معروضی بٹنے میں کوئی شے مانع نہیں ہو سکتی ۔ کانٹ 
دراصل یہ بات کہنا تو چاہتا ے ؛ مگر کھلے الفاظ میں نہیں ۔ اگر وہ یہ 
بات کہہ دیتا تو جرد موضوعیت کی حد بندی ٹوٹ جا اور عقل حعض 
اور عقل عملىی کی حدبندیاں خود بخُود دور ہو جاتیں . 

اس ے صفاتی اعتبار ہے حسن کی عجیب تقسم کک ے اور پھر 
ان کی تعریفیں بھی عجیب انداز میں کی ہیں ۔ اس کے لزدیک حسن ی 
دو قسمیں ہیں : آزاد اور متوسل ۔ آزاد حسن کسی واضح تصور پر مبنی 
نہیں ہوتا اور عاکمہٴ ذوق جو اس ى ستائش کرتا ے منزہ ہوتا ے ء 
لیکن اس کے برعکس متوسل حسن کسی مقصد کے معیئہ تصور سے واہستہ. 
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جالیات 
۳۴۴م 


ہوتا ے۔ چنانچپں اس طرح وہ اپنے ”مقصدیت بغیر مقصمد“ کے اصول کی خود 
ہی تردید کرٹا ے ۔ اس تعریف ک رو ہے اس ۓ نہ صرف پست ترین 
بلکہ ارفع ترین کو بھی متوسل حسن کا درجہ دیا ے . 

قرائن سے معلوم ہوتا ے کہ کانٹ نظریہٴ ”جلال“٦٣‏ کے بارے 
میں برک“ اور ونکل مان سے ہہت متاثر تھا ۔ برک ۓ خوب صورت اور 
علال کے درمیان جو امتیاز روا رکھا تھا اس کی اساس خوش گواری ‏ 
انیساط اور خوشگواری الم کے درمیانی فرق پر رکھی ہوئی تھی . 

چنانیہ کانٹ کے نظریہٴ جلال میں بھی یہی فرق سکزی حیثیت رکھتا 
ے ۔ وہ شروع میں برک کی طرح خوب صورت اور ”'جلیل““ میں کسی 
ت رکیبی ربط کا قائل نہیں معلوم ہوتاء مگر اس کے آخری مباحث سے اندازہ 
ہوتا ے کہ اس کے ذہن میں اس قسم کے ت رکیبی ربط کی گنجائش پیدا 
ہو چی تھی ۔ لہلٰذا یہ کہنا غلط نە ہوگا کہ وہ جلال کو خوب صورت 
کی ایک نوع سمجھتا ے ء بلکہ وہ دونوں کو ہی حاکمہٴ جال کى انواع 
قرار دیتا ے ؛ لیکن اس کے نزدیک صرف حسن محاکمہٴ ذوق سے تعلق 
رکھتا ے اور چلال کی بنیاد جذبہ" عقل پر ہوتی ے۔ حسن ہمیشہ نامصور 
یا ے صورت ہوتا ے ء لیکن جلال صورت یا اصورت دولوں پر ہی 
ہو سکتا ے۔ نا مصور کی مصطلحہ سے اس کی مراد فقدان صورت سے بھی 
ےچ اور بدصورقیق سے بھی اور یہ ہمیشہ ہاری قوت حا کمہ ہے مزاحمت 
کرتا ے ؛ اور اس طرح متوافق و ہم آہنگ ہوۓ کے بجاے اس سے 
امتناسب ہوتا ے . ۱ 1 

کانٹ فن کو وہبی سمجھتا ے اور اس کی یہ دلیل دیتا ے : ”فن ک 
صلاحیت جو اصل میں عبقریت ے ء فطری ے۔ اس میں شک نہیں کہ یہ 
عبقریت بھی ریاض و مزاولت سے ے یاز نہیں ؛ لیکن زہ' اق ہے عامفل 
نہیں ہوقی ؛ کیونکہ یہ انسان کی فطرت میں ودیعت ک گئٔی ے ؛ اور اس 
کی غمر شعوری تخلیقی قوت کا سرچشمہ ے ؟ اور یہ فن کا عجیب عضو ہے 
اور اہے قن عبقریت کے نام سے بھی تعبیر کیا جا سکتا ے ۔ سائنس کے 
لیے انسان کو فطرت کے اس عطبے کی حاجت نہیں ہوتی بلکہ اس کے لے 
اسے اپی شعوری عقل کی فعلیت کی ضرورت ہوی ے - یوٹن کی طرح 
ہر شخص سائنس تو سیکھ سکتا ے ء مگرخیالات کے ہوے بھی کوئی شخص 
شعر نہیں کہ سکتا ۔ فن, لطیف اس لحاظ سے فطرت ہے گہری مشابہت 
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جالیات کا ثارخی پس منظر ۴۵ 


رکھتا ے ۔ فن کے اقوال محال اس سشابہت کی وجوہ پر روشنی ڈالتے ہیں ۔ 
سمام حسن اس لیے فطرت کی طرح حسین مقصدیت کی صورت رکھتا ے ۔ 
مام حسن ء اس لے فن کا حسن ؛ ہر قابل_ وضاحت مقصد ہے واضح ے ۔ 
فن ا گرچہ معلوم بھی ہو کہ یہ فن ے فقط اسی وقت حسین ہوتا ے جب 
وہ فطرت کے کسی خاص مقصد یا قانون سے آزاد ہوتا ے ۔ فطرت حسین 
ہوتی ے ؛ جب وہ مقصدیتِ فن کی حامل دکھائی دی ے“. 
یہ بکھرے ہوے تصورات جو کانٹ ۓ مختصراً بیان کے ہیں ء 
ایک نی صورت میں شلر اور ہارٹ مین کی تحریرات میں پاۓ جاےۓے ہیں ۔ 
فنون لطیفہ کی تسم جو اس ے ى سے اور جس پر اس ے خود زور 
نہیں دياء اس اصول پر مبنی ے کہ حسن چاے فن کا ہو یا فطرت کا 
”اظہار؟ ے۔ اظہار تثریر کے مترادف ے اوَرَیَه چونکہ بیک وقٹ عیال ؛ 
مشاہدے ؛ اور احساس کو منتقل کرتا ے ؛ اس لیے اس اغتبار ہے یں 
تین عناصر پر مشتمل ہوٹا ے ۔ لفظ ء اشارت اور زیر و ج_ آواز یا لہجہ ۔ 
اس قیاس سنطقی پر اس ۓ لطیف یا "مظہر فنون کو تقریر ء صورت اور 
ہیجان خیز تخیل کے فنون میں تقسم کیا ے ۔ ایک جگد اس تے 
فنون لطیفہ کی جالیاتی قدروں کا تقابل بھی کیا سے اور اس میں شاعری 
کو اس ۓے پہلا درجہ دیا ے . 
_شلر۳۸ کا سب سے بڑا کارنامی یں ے کہ اس نےۓ نہ صرف کانٹ یىی 
موضوعیت کے ثقص کو معلوم کر کے معروضیت سے اس کو دور کرۓ 
کی کوشش کی بلک محض معروضیت میں بھی اس نقص کو حسوس کیا اور 
حسن کا ایسا معروضی نظریہ پیش کیا جو ایک اعتبار سے موضشوعیت کا 
بھی حامل ے ۔ غرض اس ے حقیقتِ حسن کے معروضی اور موضوعی 
دونوں کا مشاہدہ کیا ء ان کی وحدت ہی میں حسنن کی اصل کو مشمر 
دیکھا ۔_شلر ےۓے اپنے نظریہٴ حسن کی وضاحت کرےۓے ہوے لکھا ے ؛ 
”'حسن اس لے بلاشبہہ ہارے لے معروضی یا خارجی شے ے ء 
کیوٹکە غور و فکر ضروری شرط سے ؛ جس کے تحت ہمیں اس کا 
احساس ہوتا ے ء لیکن یہ بیک وقت ہارے لیے موضوع یا نفس 
کی ایک حالت بھی ے ؛ کیونکہ احساس ایسی ضروری شرط ے 
جس کے عت پی ہم آمن کا مفاہدہ کر سک ہیںا۔ يب اس لحاظ 
سے ایک صورت ے کس ہم اس کو فکر میں لاے ہیں ۔ یہ 
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۳٦‏ حالیات 


زندقی ے کیوٹکہ ہم اس کو محسوس کرۓ ہیں ۔ غرضیکی یں 
بیک وقت ہاری حالت بھی ے اور فعل بھی“ . 
جالیات میں _ٹملٹڈر ےۓے جالیاتی مشابہت کے نظرے کا اضافس کیا۔ 
یە دراصل کانٹ کے ”'جا|لیاتی صورتٴ“ کے نظرے کی ایک ارتقاٹی صورت 
ے ؛ اگرچە خود اس میں ابہام اور نقص پایا جاتا ے ۔ شلٹر حقیقت اور 
مشاہت میں فرق بیان کرے ہوے لکھتا ے : ''حقیقت اشیاء کا کام 
ے ؛ مشاہہت انسان کا کام ے ۔۶' مشابہت سے غالبا اس کی عراد 
حسیاتی شعور کے مشکل مفہوم سے ے ۔ مشابہت کا یہ تصور جامع نہیں 
کیونکہ اس کے نقیض پر غور کریں تو وہ گنگ نظر آتا ے کیونکہ 
پر حسیاتی شعور ہارے قویٰ کا ردعمل ے . 
_جذبہٴ خوش فعلیت کا تصور بھی اس نے کائٹ سے لیا ے اور 
کانٹ ۓ اس اصطلاح کو اپنے “پرزور خطیبانہ انداز میں لگاتار استعال کیا 
ہے اور اغوم ‏ سے افو کہ مقصیود قویل کک وہ آزادانہ حرکت ے جو 
جالیاتی حاکمہ پیدا کرنۓ وا ی شے کی ہم آہنگی میں معرض_ ظہور میں 
آتی ے اور پھر ثتیحت* یہ اصطلاح اس وقت کے پر انداز تسلسل کو 
ظاہر کرتی ے ء جس میں موسیقی یا رنگ کے سسیای تاثرات فن ک 
سحر انگیڑزی پر دلالت کرےۓ ہیں ۔ شلر کی تشریحات کک روشی میں 
جذیںٴ خوش فعلیت کی اس طرح تعریف کر سکتے ہیں : ”خوش فعلیت سے 
مراد جەع شدہ قوت کا اخراج ے ء جو نکاس کی متقاضی ہوق ہے“ ۔ 
”'جانور اس وقت خوش فعلیاں کرتا ے ء جب زندگ کی بہتات اپنے آپ 
کو حرکت پر اکساقی ے۔“ شلر اپنے ایک خط میں لکھتا ے : 
”جونہیں انسان آنکھ کے ذریعے حظ حاصل کرنا شروع کرتا ہے اور 
نظر اس کے لیے آزاد قدر سہیا کری ے ؛ وہ چالیاق طور پر آزاد ہو جاٹا 
ے اور جذیںٴ خوش فعلیت آزاد ہو جاتا ے'' . 
فخطے ۹ کے تصور حسن کا مطالعہ اس لحاظ سے بھی دلچسپ ہے 
کب اس پر علامہ اقبال کے تصور خودی کا گان ہوتا سے ۔ اس کے 
تظریںہٴ حسن کا خلاصد یں ہ : 
یہ کائنات چولکہ مطلق ایغو کے اظہار مکمل سے معرضر ظہور میں 
آئی ے ؛ اس لیے اس کی حیثیت اضاق اور اعتباری ے ۔- اسی طرح کائنات 
میں حسن و دلکشی کا ظہور اس وقت ہوتا ے جب فرد کی خودی اآپنا 
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'جالیات کا تاریٹی پس منظر ےك 


اظہار کریق ے اور یں اظہار جتنا زیادہ مکمل ہوگا اسی سبت سے یہ 
کائنات اسے زیادہ حسین و نظر افروز دکھائی دے گی اس لحاظ سے 
حسن کی حیثیت بھی حض اضاف اور اعتباری ہوق ے ۔ بالفاظِ دیگر 
حسن کا ظہور چونکہ اظہار خودی پر متحصر سے اس لیے اس کی اصل 
خارج میں نہیں ء بلکە انسان کے اپنے اندر یا خودی میں ے ۔ فخطے کا یہ 
نظریہٴ حسن موضوعی ے اور اس میں بھی وہی نقص سے جو کائٹ کے 
نظریںہٴ حسن میں پایا جاتا ے . 

کائنات چولکہ ایغو کی لامتناہیت پر ایک حد ے ؛ لہٰٰذا حیاتِ خودی 
کی یہ حد ے ۔ وہ حسن سے جسے وہ اخلاق سے تعبیر کرتا ے ۔ چنانچہ 
غخطے کے نزدیک حسن اور اخلاق ایک ہی شے کے دو نام ہیں ۔ 
نظریاق نقطہٴ نظر ہے جس شے کو حسن کہا جاتا ے ء عمل کے لحاظ 
سے اسی کو اخلاق کہتے ہس ء اور اسی اٹْساق قَ آزادی اور 
انبساط و مسرت کا راز سمضمر ے . 

شیلنگٴ ٣‏ کے تصور حسن و فن کو واضح طور پر سمجھے کے لے 
اس کی تصنیف ”'موضوعی تصوریت کا نظامٴ۱٣‏ سے چند ایک اقتباسات 
پیش کے جاۓ ہیں : 

”یں کل نظام؟“ ء وہ کتاب کے آخر میں لکھتا ہے : ”دو منتہائی 
نقطوں کے مایین واقع ے ؛ ان میں سے ایک کو عقلی وجدان (جو کائٹ 
ثابت کرنا چاہتا ے) سے تعبیں کرنا ے اور دوسرے کو جالیاتی وجدان 
(جو شلر کے نظام میں سی کزی حیثیت رکھتا ے) سے ۔ فلسفی کے 
نزدیک جو شے عقل وجدان ے وہی شے اس کے معروصض کے لے 
جالیاتی وجدان ے ۔ اول الذ کر چونکہ حض فلسئی کے ان وکھے رجحانِ قلب 
کے لیے ضروری ے ؛ لہٰذا اس صورت میں وہ عام شعور میں واقع نہیں 
ہوتا ۔ مؤخرالذکر جو کہ بجز اس کے کچھ نہیں کہ وہ عقلی وجدان سے 
جسے آفاق یا معروضی بنا دیا گیا ے ء کم سے کم ہر شعور میں واقع 
ہو سکتا ے ۔ اس سے یں معلوم کیا جا سکتا ے کہ فلسفہ ء فلسنے کی 
حیثیت سے کیوں اور کس لے عالمگیر صحت و جواز کا حامل نہیں 
ہو سکتا ۔ وہ ایک شے ؛ جسے مطلق معروضیت دی جا سکی ے ء فن ے ۔ 
چنان یں یں کہا جا سکٹا ے کس فن سے اس کی معروضیت کو نکال لیں ء 
تو وہ ء وہ نہیں رہتا جو سے اور فلسفہ بن جاتا ے ۔ فلسفے کو معروضیت 
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ٴ۴ حجالیات 


عطا کریں تو یہ فلسفہ نہیں رہتا بلکە فن بن جاتا ے ۔ فلسفہ منتہاے عروج 
کو پہنچتا ے ء مگر یں اس لفظ تک انسان کے حض ایک جز کو پہنچاتا 
نت فن کل انسان کو جیسا کہ وہ سے ۔- ؟ارفع ترین“' کی معرفت تک 
لے جاتا ے اور یہ ایدی امتیاز بھی سے اور فن کا اعجاز بھی“ . 

”پر جالیاتی تخلیق کا آغاز لازمی طور پر دو فعلیتوں کی لامتناہی تفریق 
سے ہوتا ے (ان میں سے ایک آزادی کی شعوری فعلیت ے اور دوسری 
تر یک غبر شعوری قعلیت) اور یس دونوں عام آزاد تخلیقات میں 
علحدہ علحدہ کر دی جاتی ہیں ء لیکن یہ دوئوں فعلیتیں چونکہ پر تخلیق 
میں متحدہ طور پر پیش کی جای ہیں ؛ اس لے یں تخلیق لامتناہی کو 
متناہی صورت میں ظاہر کرق ے ۔ اب یہ غیرمتناہی جو کہ متناہی صورت 
میں پیش کیا جاتا ے حسن ے . . , اور حسن کے بغیر کوئی فنی تخلیق 
نہیں ہو سکتی؟. 

آخر میں شیلنگ اس تتیجے پر پہنچتا ے کہ جالیاتی حاکمہ حس او 
عقل کی وحدت کا نام ے 

پیگل ٣٣‏ کے نزدیک "”آئیڈیا “۴۳ یا ””حقیفی تصور مطلق“ جب 
بارے حواس پر اپنے آپ کو ظاہر کرتا ے تو ایے حسن کہتے ہیں - 
””حقیقی تصور مطلق“ ہے اس کا مقصود وہ حقیقتِ مطلقہ ے جس کا مظہر 
وم ھی ہے سو سرد کب زافقائ در عونت بطان ابق دو اور 
کائنات فرع اور کائنات ى ہسی اور حسنٔ دوثتوں ہی حقیقتر مطلق دک 
ظہور پر منحصر ہیں ء اس لے حسن کی حیثیت محض اعتباری یا اضاق 
ہوئی ء جیسا کہ کانٹ کا خیال تھا ۔ حسن اپنے مظہر کے لحاظ ہے 
صداقت ؛: لیک ۶> افادیت اور خوش گواری سے ختتلف کوی شے پچ 
حسن مطلق غیر منتہائی سے اور غیر منتہائی کے لفظ ہے وہ عجیب و غریب 
مفہوم عراد لیتا ے ؛ یعی اپی ذات مس مکمل اور ہر اضاق شے سے 
ے نیاز جو مشاہدۂ حسی کی تشغی کرتا ے ء لیکن اپنی ذات کے علاوہ 
خارجی مقاصد یا اسباب کی طرف اشارہ کے بغیر اگر لامتناہیت کے نہ ختم 
ہوۓ والے خطر مستقم سے مقابلہ کریں تو ہیگل کی حتیقی لامتناہیت کا 
جس کی سب سے بڑی مثال حسن ے ء دائرے یا نصف دائرے سے مقابله 
کر سکتے ہیں ۔ لہلٰذا پیگل کا ””حقیقی تصور سطلق؟' مطلقاً تنزبہی نہیں بلکه 
اپنی ذات میں ٹھوس ے ؛ لیکن اس ”حقیقی تصور مطلق'' ک پہلی ہسی 
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فطرت میں ہوتی ے اور پہلا حسن فطرت کا حسن ے اور یں بلاشبہں صرفه 
شعور مدرکەں کے لیے ہسٹی رکھتا ے ۔ پیگل ا سے فؿن کے حسمی ہے ممیڑ 
کرتا ے کیوتکد اس کے نزدیک فن کے حسن کا جالیاتی اثر پیدا کرۓ 
کے لے شعوری طور پر تخلیق نہیں کی جاق ۔ یہاں یہ نکتہ یاد رکھنے 
کے قابل ے کہ اس ے پہلے فطرت میں انسان کو شامل نہیں کیا ء 
لیکن بعد میں وہ حسن فطرت میں حسن. انسانی کو شامل کرتا ے ۔ 
حیوانات کی صورتوں میں حسن اور قح پر بحث کرۓ ہوے وہ تسلم 
کرتا ے کم تمقبح کی حیثیت اضاق ہو سکتی ے ء مگر مطلق نہیں ۔ لہٰذا 
وو حیوانات ہمیں بدصورت نظر آۓ ہیں جن میں ہہارے اپنے نظرے کے 
بطق مر کرک حیات یا تو مطالقا نہیں پائی جاتی یا کم اک جاق ہے ۔ 
مادی عناصر موک وحدت میں مضمر ے اور وحدت ان چیزوں سے 
پہد! ہوتی ے : مطابقت ء تعدیل ہ قائولیت ؛ تثیملی خطوط اور ہماہنی ۔ 
جب کسی فی تخلیق میں ان چیزوں کا امتزاج وحدت کی صورت اختیار 
کرتا ے تو اسے حسین یا خوب صورت کہتے ہیں ۔ ان چیزوں کے علاوہ 
وہ پا کیزگی کو بھی حسن کی ایک ضروری شرط تصور کرتا ے . 

ہیگل فن میں ثقال ی کی اہمیت کو تسلم کرتا ے اور اس طرح ارسطو 
کے اعتراضات کا جواب دینے ق کوشش کرٹا ے ۔ چیزیں جب تقل 
کی جات ہیں تو وہ ہمیں اس لیے خوشی نہیں بخشتیں کہ وہ اپنی ذات میں 
فطری ہیں ء بلکہ اس لیے کہ انھیں ایسا فطری بنایا گیا ے ۔ فنکار فطرت 
کی نقا لی کرتا سے ؛ اس لے نہیں کہ اس ۓے یہ بنایا اور وہ بنایا ء ہلکہس 
اس لے کہ اس ےۓ جو کچھ بنایا صحیح اور درست بنایا ۔ 

اس ے فن ىيی بالترتیب ان تین ارتقائی منزلوں کا ذکر کیا سے : 
() مشثا ی ؛ (م) کلاسیکل اور (م) رومانوی ء اور اس کے نزدیک ان کے 
اکھٹا کررۓ ہے فی شعور کی تارب کا خاکہ تیار ہوتا ہے ۔ بثا ی فن 
کی خصوصیت فن_ تعەیر ے ۔ کلاسیکل فن کی سنگتراث یىی اور رومانوی فن 
کی حیثیت اس کی لچک اور تتوع ہے دو ےھر ود قیفر 
مثلا مصوری ء موسیتی اور شاعری امتیازی حیثیت رکھتے ہیں اور ان میں 
سے موسیتی سب سے زیادہ سم کزی اور روما وی فن سے . 

شوپن ھاور٣۲‏ ٭ارادۂ مطلق'٥٣‏ کو ہستی موجودات کی اصل بتاتا 
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.۵ جالیات 


ہے ۔ چنا چہ ہر شے چونکہ تھوڑی بہت مقدار میں ارادے کا معروض یا 
ظاہری صورت ے : اس لے پر شے کچھ نہ کچھ خصوصیت ضرور رکھتی 
ے ؛ اس لے وہ کسی ئہ کسی مقدار میں خوب صورت بھی ضرور ے ۔ 
قبح حض اقص نظہر ے ء یا ارادے کا جزوی معروض ء یی اس کی 
ادھوری صورت ے ۔ ””فن کا مقصد علم کا اظہار و ابلاغ ے ء اور انسان 
کو ۶'ارادہ““ کی غلامی سے آزاد کرا ے““ اسے اپنے آپ اور مادی سواد 
سے قراموش کرئا اور 'ارادہ““ کے بغیرں حقیقت پر غور و فکر کرۓ کے 
لیے قلب کو بلند کرا ء اس کا فرض منصبی ے۔ سائنس کا مقصد آفاق 
ے ء آفاقیت جو جزثیات پر مشتمل ہوق ے۔ فن اس اعتبار سے بھی سائنس 
سے بڑا ے کہ سائنس میں کام محتاط عقل و حکمت ہے چلتا ے ء لیکن 
فن وجدان اور پیشکش ہے فوراً اپنی منزل مقصود پر پہنچ جاتا ے ۔ 
سائنس میں ذہانت کی ضرورت ے ؛ لیکن فن کے لیے عبقریت٦٣‏ لازمی ہے - 
۔مصوری اور شاعری کی طرح فطرت میں خوشی اس شے پر غور کرۓ: 
سے حاصل ہویق ے ؛ جس میں ذای 'ارادہۂ شامل نہیں ہوئا ‏ اگر ہم 
دشمن اشیاء پر بھی ”ارادہ“؟“ کا جوش اور فوری خطرہ حسوس کے 
ٹیر غور کریں کو وہ ”'جلیل* ذکھائی ‏ دیں گی.. 

فن کی قوت ؛ جو ہمیںس ''ارادہ““ یىی کشاکشوں سے بلند کرتی ے ء 
سب سے زیادہ موسیقی میں پائی جاتی ے ۔ موسیٹی ء دوسرے فنون کی طرح 
'تصورات'' کی نقل نہیں ء بلکہ یہ خود ۶'ارادہ““ کی نقل ے۔ یہ داتمی طور 
پر حرکت اور کوشش کرے والے آوارہ '”ارادہ““ کو معرضِ اظہار میں 
لاتی ے ۔ چنایچں یہی وجہ ے کہ موسیقی کا اثر دوسرے فنون ہے 
زیادہ طاقت ور اور شدید ہوٹا ے ؛ کیونکہ دوسرے قنون تو سایوں کا 
اظہار ہیں ء جب کب ید خود اصل چیزوں کی مظہر ے ۔ اس کے علاوہ 
موسیٹی اس یھی سو سے سان 0اا راست 
ہارے حواس پر اثر انداز ہوق ے ؛ تصورات کے کے ذریعے سے نہیں ۔ یہ 


رج ا 4ق 


عقل سے زیادہ کسی لطیف شے کو ظاہر کرتیق ہے ذامصوز سمشتاق 
نون میں جس چیز کا ام تناسب ے ؛ موسیفی میں اے تال کہتے ہیں ۔ 
فن تعمیر ؛ جیسا کہ گوئٹر ٣‏ کا خیال ے ؛ منجمد موستی اور تناسب 
ساکن تال ے . 
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ا تاربٹٹی پس منظر ۵١‏ 


بوزنکٹ۳۸ نۓ اپنی ''تاریخ_ جالیات/۲۹ میں حسن سے متعلق جن 
خیالات کا اظہار کیا سے ؛ ان میں ایک مؤرخ کا حاکمہ پایا جاتا ے ۔ 
وہ لکھتا ے : ”حسن کی کوئی تعریف ایسی نہیں جس کے متعلق کہا 
جا سکے کہ اسے عالمگیر قبولیت کی سند حاصل ے ۔ قدہاء حسن کے 
بنیادی نظرے کو موزویت ء تناسب ء اور اجزاء ک ہم آہنی کے تصمورات 
سے وابستہ سمجھتے آۓ ہیں ؛ یع٘ی کثرت میں وحدت کے عام اصول سے 
متعلق ؛ لیکن دور جدید کے لو گوں میں ہم دیکھتے ہیں کہ عام طور 
پر زندی جو کچھ رکھی ے اس کی معثویت ء اظہاریت اور انداز_ اظہار 
کے تصور پر زیادہ زور دیا جاتا ے ۔ دوسرے لفظوں میں خصوصیت کے 
تصور پر ۔ اگر ان دونوں تصورات کو یکجا کر دیا جاۓ تو ہم حسن 
کی یہ تعریف کر سکتے ہیں : ”خوب صورت وہ ے جو حسی مشاہدے یا 
حخیل کے لے امتیازی یا انفرادی اظہاریت رکھتا ہو اور ایک ہی سلسلے 
کی عمومی یا نظریاتیق اظہاریت کی شرائط کا پابند ہو“ . 

کروچےٴ٥٠‏ کے نزدیک : ”حسن اظہار مکمل ے ء کیوٹکہ وہ 
حقیقی اظہار نہیں جو مکمل تہ ہو ء اس لے ہم اس نہایت قدیم سوال کا 
تہایت آسانی سے جواب دے سکتے ہیں کہ حسن اظہار سے ... کوئی 
شخص آج تک مجھے راہ مستقم دکھاۓ کے قابل نہ ہو سکا . . . جہاں_ 
تک مبری ذات کا تعلق ے میں اپتے جذبہٴ“ حسن کی متابعت کرتا ہوں ۔ 
کون شخص ے جسے یں یقین ے کہ اس نے اس سے بہتر رہن پایا ے ؟ 
اگر جھے حسن اور صداقت میں سے کسی ایک کو منتخب کرنا ہو تو 
جھے اس میں کوئی تذبنب تس ہوگاء یں حسن ے جسے میں منتخب 
کروں کا , , , دتیا میں اس کے سوا کوئی اور سچی یات نہیں '. 

وہ فن کو طبیعیات اور ىابعدالطبیعیات دونوں پر فوقیت دیتا ے ۔ 
فن کی اصل ؛ تصورات کو تشکیل کرے کی قوت میں مضمر سے ۔ 
تخیل ے مثال طریقے سے فن پر حکومت کرٹا ے ۔ فن کا کل سرمایہ تخیلات 
ہیں ۔ انسان جون ہی تخیل آفرینی کررے لگتا سے ؛ فن کار ہوتا ے ء 
. اس ہے بہت پہلے کہ وہ عقل سے کام لے . 

جالیاتی فعلیت کا راز اس "“پرسکون کوشش میں مضمر ے ؛ جو وہ 
اس مکمل ‏ مثیل کو سوچنے میں صرف کرتا ے ؛ جو اس نفس مضمون 
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۵ٰ٢‏ جالیات. 


کو ظاہر کرۓ وا یل ہوق ہے جو اس کے قلب میں ہوتا ے ۔ یہ 
نفس_ مضمون وجدان کی صورت میں مستور ہوتا ے ؛ جس میں متصوفانہ 
بصیرت کو کوئی دخل نہیں ہوتا ء بلکه مکمل بصیرت ؛ کلی مشاہدے 
اور جابع تصور کو دخل ہوتا ے ۔ فن کا اعجاز معروضی اظہار یا خارج 
میں صورت گری نہیں ء بلکه تصور کو اچھی طرح ذہن نشین کر لینے میں 
ے ۔ خارجی صورت گری تو میکالکی تکٹیک اور جسانی پثرمندی سے 
تعلق رکھی ے . 

اب وائٹ پیڈ١2‏ کا نظریہٴ حسن پیش کیا جاتا ے ۔ اس کا نظریءٴ حسن 
اگرچە ثسبة” دقیق ضرور ے ء لیکن اپنی قدرت و جامعیت اور جدید ترین 
ہوے کی وجد سے خاص توجد کا مستحق ہے ۔ چنانچہ وہ لکھتا ے٥9‏ : 

“مشاہدے کے موقع پر ختلف عناصر کی باہمی موزوں ترتیب حسن 
ہے ۔ چنانچں حسن اپنے ابتدائی مفہوم میں ؛ ایک صفت ے جو اصلىی موٹموں 
پر اہی واضح مثال ی صورت اختیار کرق ے ۔ بالفاظ دیگر یں ایک ایسی 
صفت ہے جس میں ایسے موقعے پر جداکانہ طور پر حصہ لے سکتے ہیں ۔ 
حسن اور اصنافر حسن میں ارتقائی مدارج ہوۓ ہیں . 

”ترتیب'ٴ سے ماد غایت ے ء لہلٰذا حسن کی صرف اسی وقت تعریف 
ہو سی ۓۓے جتپ کہ ترٹیب۔ کے متمید کا مبڑیں ہو جار ے یہ ماثمید 
دہرا ہے ؛ اولا یں کں ختلف فہم و ادراک کے ختلف قوعل کے درمیان 
باہمی مزاحمت کا فقدان ہوتا ے ۔ اس طرح موضوعی صورت کی شدتی ء 
جو فطری اور مناسب طور پر یا دوسرے لفظوں میں باہم ہم آہنگ 
ہو کر ؛ ختلف قواے فہم و ادراک کے معروضی مشمولات سے پیدا ہوق 
ہیں ؛ آپس میں ایک دوسری ہے مزاحمت نہیں کرتیں ۔ جب یہ مقصد 
حاصل ہو جاۓ تو یبس حسن کے ایک کم درجے کی صورت ے... 
تکلیف دہ مزاحمت کا ققدان ؛ سوقیائب پن کا فقدان ؛ ثانیاً حسن کی ہر 
اعلوٰ درجے کی صورت ے ۔ اس صورت کو پہلی صورت بھی مستلزم ہوی 
ے ۔ مزید برآں اس میں اس شرط کا اضافە کریق ے کہ ختلف قواے 
فہم و ادراک کی ترکیب واحد میں تلازم معروضی مشمول کے ساتھ ء 
نئے معروضی مشمول کے تناقضات داخل کرتا سے ے یپ تناقضشضات ء 
احساسات کی ئی ہم آہنگ شدتوں کو جو پر ایک کے لے فطری ہوق 
ہیں ؛ پیدا کرۓ ہیں اور ایسا کرتے ہے وہ یاہمی ملے ہوے دیریئہ 
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۔جالیات کا تاربٹخی پس منظر ۵۳ 


احساسات میں ہم آہنگ احساس کی شدتوں کو اور زیادہ تیز کرۓے ہیں ۔ 
اس طرح اجزاے کل کے ضخم احساس کو زیادہ کے ہیں اور کل اجزاء 
کے احساس کی شدت کو بڑھاتا ے ۔ اس طرح قواے فہم و ادراک ک 
موضوعی صورلیں علحدہ اور مشت رکہ طور پر گونا گوں تناقضات میں 
ایک دوسری سے خلط ملط ہو جات پیں ۔ بالفاظ دیگر کال حسن کی یہ 
تعریف ے کہ یہ کال ہم آہنگی سے اور کال ہم آہنگی کی تعریف ان الفاظ 
میں کی جای ے کہ یہ موضوعی صورت کا کال ے ۔ جزثیات اور آخری 
ترکیب میں موضوعی صورت کے کال کو بھی ؛“'قوت کے لفظ ہے تعبں 
کر سکتے ہیں ۔ جس مفہوم میں یہاں اس کا استعال ہوا ہے اس اعتبار سے 
قوت کے دو عناصر ہیں ء جن کے یہ ام ہیں : مؤثر تضاد کے ساتھ جزئیات 
کی بوقلموتی ؛ جو حجم سے اور شدت موزوں ء جو صنعتی بوقلمویق کے 
تعلق کی طرف اشارہ کے بغیں نسبتی ە٭قدار ے ؛ لیکن شدت موزوں ک 
انتہائی مقدار انجام کار حجم پر منحصر ہویق ے'“۔. 

اس اقتباس ہے مۂرشح ہوتا ے کہ وائٹ ہیڈ حسن کی معروضی اور 
موضوعی دونوں حیثیتوں کو تسلم کرتا ے اور ان کی وحدت کو جو 
قوت ؛ کال اور موزونیت کا مظہر ے ؛ حسن تصور کرتا ے ؟ اور 
”ہم آہنی میں ہم آہنى/٥٥٠‏ کو اصلی حسن قرار دیتا سے ۔ 

آخر میں علامہ اقبال کے "۵ جالیاتی نظریات پر ایک طائرانہ نگاہ ڈا یل 
جاتی ے۔ علامب اقبال نۓ جالیاتیق مسائل کو خودی کے حوالے سے 
حل کرۓ کی کوثش کی ے ؛ چونکہ یہ کوشش انھوں ے شعری زبان 
میں کی ے ء اس لیے اگر ان کے اشعار کو ایک منطقی ترتیب کے ساتھ 
یکجا کرکے تہ دیکھا جاۓ تو قاری کا مغالطہٴ فکری میں مبتلا ہو جانا 
یتیی سے چناتچں ایسا ہوا بھی ے ۔ ہہرحال ء علامہ اقبال کے نزدیک 
حسن موجود یالخارج بھی ے اور موجود یالباطن بھی ۔ یالفاظ دیگر 
وہ حسن کو موضوعی و معروضی*٭ مانتے ہیں ۔ وہ بنیادی طور سے چونکہ 
شاعر ہیں ء اس لے ان کی نظر حسن کے خارجی رخ ء یعی اس ي 
معروضیت پر پڑی ے تو وہ وہیں جم کے رہ جای اور وہ اسے اس طرح 
بیان کرے ہیں : 

غفل قدرت ے اک دریاے ے پایانر حسن 


آنکھ اگر دیکھے تو ہر قطرے میں ے طوفان, حسن 


0۸ ۷0۰٥ا‏ مٌاً ۶۹۳۲۰ ما ]0٥0٥[۹۹-٥[‏ 


ٰ۵ جالیات 


حسن کوہستاں کی ہیبت اک خاموشی میں ے 
مہر کی ضوگستری ؛ شب کی سید پوشی میں ے 
چشمہٴ“ کہسار میں دریا کی آزادی میں حسن 
ہر میں ؛ صحرا میں ؛ ویراے میں آبادی میں حسن 
(ہانگِ درا ؛ ص ۹۵( 
اسی طرح جب ان کی نظر حسن کے داخلی رخ یا اس کی موضوعیت پر پڑق 
ہے تو وہ یوں گویا ہوۓ ہیں ٠‏ 
ایں جہاں چیست ؟ صٔم خانہ“ پندار سن است 
جاؤڈ او گٛڑ دید تار بی ات 
ہپس آفاق کہ گیرم بنگاے او را 
حلقہٴ ہست کہ از گردش "پرکار من است 
ہسی و لیسی از دیدن و نادیدن من 
چپ زمان و چب مکان شوخی افکار من است 
(زبور عجم ؛ ص ہم ۔ مم) 
علامہ اقبال اپنے ارتتاۓ فکری کے اس دور میں کائنات اور حسن دونوں 
کو ”'قائم بالخودی“' سمجھتے ہیں : 
پیکر ہبسی ز آثار خودی است 
پرچہ می بیی زژ اسرار خودی است 
عذدر این اسراف و این سنگیں دلیل 
خلق و تکيلر جالر معنوی 
(اسرار و رموز ء ص ۱ ۔مم) 
ایک عظیم شاعر کی طرح علامہ اقبال ۓے حسن کی موضوعیت کو تختلف 
اسالیب میں بیان کیا ے ٠‏ 
حسن را از خود برون جستن خطا ست 
آ نیہ سی بائست پیش ما کجا ہت 
حسن ے پایاں درونِ سینہٴ خلوت کرفت 
آفتابر خویش را زیر گریباۓ نگر 
(زبور عجم ؛ ص ہم) 
حسن سے متعلق علامہ اقبال کے ان دوئوں تصورات کو یکچا کرے دیکھا 
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جالیات کا تارخی پس منظر ۵ھ 
جاۓ تو یں نتیجں مستنبط کرئۓ میں کوئی چیز مانع نہیں آق کہ وھ 
حسن کو معروضی و موضوعی سمجھتے تھے ۔ مندرجہ“ٴ ذیل شعر میں انھوں. 
ےۓ حسن کے نظریہٴ موضوعی کو بڑی خوبی سے بیان کیا سے : 
حسن آئینہٴ حق اور دل آئینں“ حسن 
دلِ انسان کو تیرا حسنر کلام آئینہ 
(بانگ درا ء ص ٍہ۲) 
اس شعر سے یہ بات یاد آئی کس علامہ اقبال کے نزدیک حسن کا 
س رچشمہ ذات الٹھی ے ٤‏ اور اس کاثنات میں حجہاں اور جس چیز میں بھی 
حسن دکھائی دیتا ے ء وہ حسن حقیمی ہی کا پرتو یا جلوہ ‏ : 
وہی اک حسن ے ء لیکن ئنظر آتا ے ہر شے میں 
یہ شہریں بھی ے گویا بیستوں بھی ء کوہکن بھی ہے ! 
(بانگر درا ؛ ص ۳ءے). 
اور 
حسن ازل کی پیدا ہر چیز میں جھلک ہے 
انسان ہیں وہ سخن ے ء غنچے میں وہ چٹک بے 
(ہانگر درا ء ص ۰ہ۸) 
انسان کو دراصل حسن مجازی کی نہیں ٤‏ حسن حقیقی ہی کی طلب د۵ 
جستجو ہویق ےٍ : 
دید تبری آنکھ کو اس حسن کی منظور ہے 
بن کے سوز زندی ہر شے میں جو مستور ے ْ 
(بانگ درا ء ص و۹) 
جہاں تک أُن کی شاعری کا تعلق ے اپتنے اس ابتدای دور میں علامہ اقبال 
کا رجحان وحدت الوجود کی طرف تھا ء لیکن فلسفہٴ خودی کا علمہردار 
لم کو وعنت وجودی ہو سکتا تھا اور ئه ے ۔ اس قشم کے اشعار عشن 
روایتی قسم کے ہیں . ۱ ۱ 
قرآن مجید کے تتبع میں علامہ اقبال حسن کو حرک٦٭‏ تسلم کرے. 
کس ۱ ۱ 
ایں می و مہر کہن راہ بجاے کس برلد 
اتجم_ تازہه بب تعمر جہاں می ہپائسہمٹ 
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۵٦‏ حالیات 
پر نکارے کہ سا پیش نظر می آید 
خوش نگارے است ولے خوش تر ازاں می بائشمت 
(زبور عجم ء ص ؟ 
ولا نخا5 لئ پان بھی حبق لیا زم نوز سر پیا جانا ے ۔ 5 
ے جستجو کہ خوب سے ے خوب ترکہاں 
اب ٹھہرق ے دیکھے جا کر نظر کہاں 
و : عوو میں 
سا غالب ۓ اس تصور حسن کو اس طرح پیش کیا ے ۔ 
بہزارم ازاں کہنہ خداے کہ تو داری 
پر لحظب مرا تازڑہ خداے دیگر است 
۱ (کلیات غالب) 
علامہ اقبال کروچے کی طرح جالیات کے نظریہٴ اظہاریت>* کے علمبردار 
ہیں ء لیکن وہ فن میں اظہار کے ساتھ ابلاغ کو بھی نا گزیر خیال 
کرے ہیں : 
آفریدن ؟ جستجوے دلبرے 
وا بمودن خویش را بر دیگرے 
جیسا کہ ہم ۓے آغاز ہی میں اشارہ کیا تھا ء علامہ اقبال کے 
نظام فکر کا حور خودی ے ء لہہٰذا جالیات میں بھی انھوں ۓ خودی 
ہی کو اپنا س کز فکر و نظر بناۓے رکھا ے ء اور خودی کے حوالے 
ہی سے وہ چالیاتی مسائل حل کرۓ ہیں ۔ علامد اقبال چوٹکد قوت ء 
رقعت اور حسن کو اصل کے امار ے ایک پی چیڑ غیال کر ین 
اس لے ا۵ کے نزدیک فقط اسی ”'خودی'' کا اظہار حسین ہوتا رے 
جس کا مقام بلند ہوتا ہے ۔ اس کے برعکس جس خودی کا مقام ہمت ہو ء 
اس کا اظہار ذات بھی قبیح ہوکا ء: 
جہاں خودی کا بھی ے صاحبِ فراز و نشیب 
بہاں بھی معر کہ آرا ہے خوب سے ا خوب 
مود جس کی فراز خودی ہے ہو وه جمیل 
جو ہو شیب میں پیدا قبیح و نامحبوب ! 


(ضربر کلم ان وع 
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جالیات کا تاریشی پس منظر - 7 
تارخ_ جالیات سے دلچسپی رکھنے والے اہل علم و نظر پر یہ بات می 


نہی رہ سکتی کہ ان اشعار میں علامہ اقبال ے حسن و فن کا جو سعیار 
قائ م کیا ے ء وہ نادر ے اور اس کا سراغ کسی عالم جالیات کے ہاں نہیں 
ملتا ۔ علاوہ بریں ء وہ اپٔی صحت و صداقت کے لحاظ سے بھی ازبس اہمیت 
رکھتا ے . 

جالیات کے تاریی پس منظر پر ایک طائرانہ نگاہ ڈالنے کے بعد اب 
ہم جالیات کے مسائل کا حل قرآن, حکم کی روشنی میں تلاش کرۓ ک 
کوشش کرے ہیں . 
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حواشی باب اول 


.(1714-1762) ۰٤ء‏ دحوحمحص:دظ دمءنلاہ6ہ ٤٤4ٌصد8ا۸ھ‏ ۔1 
جرمن فلسفی اور عالم_ چالیات ۔ برلن میں پیدا ہوا ء اور فرینکفرٹ 
میں وفات پای . 
.ہنا ا٤ھ‏ .2 
.(1861-1947) ٥ةعط:‏ نا٢٢‏ ط :18( ٥٤٣1ھ‏ ۔3 
انگریز ۔ اسیک قلسفی ریاضی دان اور عالم جالیات ۔ انگلستان میں 
پیدا ہوا ء اور .سم دسمبر ےم و ۱ء کو کیمبرج میں فوت ہوا . 
.1933 > ا[ ہل ٦٦٠‏ ,وچہ1[ ۶ہ ۶٠٥۷::؛:۱1ء٥ل4ھ۸‏ .4 
۰ ١٠٢8ھ‏ 
.(1759-1805) د ہ(انطاہ5 د٠٣‏ اء٢٥٥:۶۲‏ طامہ؛٤‏ ضط صصعطہ[ا 6 
جرسن ڈراما نگار ء شاعر ؛ مورخ اور فلسفی ۔ دریاے یکر 6۴ا :]< 
کے کٹارے سواہیا (ەئط89) کے مقام پر پیدا ہوا ء اور ور میں 
فوت ہوا . 
1 ره! ہہ:ا5]4::1 آوہ::ا۱ءے ار ءا؛ ہہ٠ہہ‏ 711۱۰ ہہ [انّطم85 .7 
16٤٥٥4: 5‏ ,(1793-94) 
۷۱٢۶ "٦۱7 ۲۷۱٢۰7.‏ ,: ہ٣‏ 5اا() .85 18٥٥:‏ ے8 
٥1٥ ۲۶۰‏ :عھ 
زے .8 469-399) ٣٥٤6:‏ م5 10 
سقراط یونان کا فلسفی ؛ افلاطون کا آستاد ء ایتھنز میں پیدا ہواء 
اور اسی شہر میں سزا کے طور پر زہر کا پیالہ بی کر جاں بحق ہوا . 
۔(ت) .13 427-247) 21816 11 
یونانی فلسفی ؛ ارسطو کا آستاد - اس کا پیدائشی ام ارسطو قلیس 
٥٤٢1ھ‏ تھا ۔ ایتھنز میں پیدا اور فوت ہوا . 


۵۸ 
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حواشی باب ال ۹ھ 
1868٤۰‏ .12 
بر .2 384-322) ٥0ف‏ اھ .13 
یونائی فلسفی ء افلاطون کا شا گرد + تھریس ٥٥٥۲ط]ٴ‏ کے ایک شہر 
استاجرہ 50888 میں پیدا ہوا ء اور کلمکس وہ٥1٥‏ میں فوت ہوا . 
؟ەعطللعمتا 14 
.(213-2713) فناصتومم۲0 خائہیم مہ مت .5ڑ 
و افلاطولی فلسٹی ء شام کے مقام پال مائرہ 28108 میں فوت ہوا . 
.1554 ا:24 بزا(ء ا ”٭ ام7 زا ٥٤٤‏ انةذء ,ء؛مدزاطسوسکا ءھ .6ا 
اس کتاب کے انگریزی ترجے میں اس کا ام سے ؛ 
0٥ 1776 9:۱۰‏ 00200 
از ٭پل ٹینی ٥٥[‏ ٥1ط‏ ء 1680ء . 
.(204-2710) دسمٌذأاہ[۲ ۔17 
مصری فلسفی ۔ معیر کے شہر لائیکو پولس 0٥18‏ میں پیدا ہواء 
اور روم میں قوت ہوا۔ وہ فلسفہٴ اشراق کاء جسے نو افلاطوئیت 
(0م 9[ 0نا 9-21٥‏ 086) ء افلاطو لیںٴ جدیدہ ء مذہب افلاطونِ جدیدہ ۔ 
افلاطونیة الحدیثة اور اشراقیت وغیرہ سے ناموں سے موسوم کیا جاتا 
کے ء بائی سے ۔ یونانی حکاء کے سلسلے کی آخری کڑی تھا . 
۔(353-430) کاوسم کتازاءسھ .18 
فلسغی ؛ روحانی پیشوا ۔ شما ی افریقہ کے شہر ٹا گسٹے ا8٥8٥‏ میں 
پیدا ہوا ء اور افریقہ کے شہر ہیو (0م1810) میں فقوت ہوا . 
(1632-1677) 28مصاع8 ط۶ظ .19 
آزاد خیال ولندیزی فلسئی ۔ اعسٹرڈم ٤:٥٥‏ ا مھ میں پیدا ہوا 
اذدر پیگ )7٥ 118800 ٥(‏ میں فوت ہوا . 
.1671-1713(۰) لزطناحائ: ۲٤‏ مط5 ءمجرمول بلطم بدمطھدھ 20 
برطائیہ کا فلسٹی ۔ لنڈن میں پیدا ہوا ء اور یپلز میں فوت ہوا ۔ 
,(1711-17716) ١سآ‏ ة۷ 21 
ساٹ لینڈ کا فلسنی ء ایڈن برگ میں پیدا اور فوت ہوا ۔ 
(1714-1762) در ؛عمیمصسصوظ داءن[٥ہ 6‏ ۲ء فروجعملر ‏ دو 
چرسن فلسئی ء برلن میں پیدا ہوا اور فرنکفرٹ میں فوت ہوا . ۱ 
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ْ۰ جالیات 


.(1848-1923) ٤1و‏ ت::ہ3 1 د5:ء2 
انگریڑ فلسٹی اور مورخ جالیات ۔ ایلن وگ ءا ذ٭ 15ھ میں پیدا ء 
اور لنڈن میں فوت ہوا ۔ 
.(1646-17116) عنصا؛] ٣٠٢<‏ ح[عءط[ز ۲۳ ۱:]۲::1 50 
جرمنی کا فلسنی اور ریاضی دان ۔ لائپزگ میں پیدا ہوا . 
.(1697-1764) ط۲× دجہ1 صد ۲۳٢:١٣1:‏ 
انگریز فنکار اور عالم_ جالیات ۔ لنڈن کی ایک نواحی بستی بارتھلومیو 
( ٥٥ا‏ ط٤۲٣8)‏ میں پیدا اور فوت ہوا . 
:7 ٤ہ‏ 186] 
.(1723-92) ٤1٤1١ہ7:۶۲‏ حسطەہ7 :نہ5 
انگریڑ مصور و عالم جالیات ۔ ڈیون شائر (معنط ہہ :0) میں 
پلائی 'متھ ط٤‏ د٥‏ ط×[ میں پیدا ہوا ء اور لنڈن میں فقوت ہوا . 
.(ا1729-81) یم(٥:.]‏ حمتدعطام۶ 14ہ 50۲٤‏ 
جرمن تاقد ء ڈراما نویس اور عالم_ جالیات ۔ جرمتی کے ایک شہر 
کمنز (2٭٥0صصددع()‏ میں پیدا ہوا اور برنزوک ءا :0۷ء2 میں 
فقوت ہوا . 

۔(1717-68) صصعصاءءاعمہ: ۳۷ صنطءدہ1٣‏ دصعطہ[ 
جرمی کا ماہر تعمیرات ؛ عالم_ جالیات اور مورخ فن ۔ الانیہ کے 
شہر سٹینڈل ([۵۵ت؛8) میں پیدا ہوا ء اور آسٹریا کے شہر ٹرسٹے 
(6٤9ء[۲1م)‏ میں فوت ہوا, 

۶1053۰ ءا[:15 ۳۷ ہما ,(1764) 4۲1۶۰ 2۶1٠‏ :10 رہ 771:100 

[100:٥7 تا‎ 15 

,۔(1724-1804) ہہ [ءنمصدہ1ہ] 

مشہور جرمن فلسٹی ء مشرق جرمنی کے شہر کونگز برگ میں پیدا ء 
اور فوت ہوا 1 

)٤0٥٥4٥× 1933(.‏ ہہ× ء7 ۰٢ط‏ رہ عوٴاام7 

.ہ۲ ٥ذ١٥ط٥٢٣ھ۸ھ‏ 

56[ ۰ 


.زہ5۹ ٤ہ ٥‏ ہ:8٣'‏ 
کائٹ ۓ جلال کے موضوع پر اپنی مندرجہٴ ڈیل تصنیف میں بحث 


23, 


24. 


اھ 


26, 


ر۳ 


28. 


29, 


31. 


0 80۸0۲ ٥اط‏ ۰۲۰ا [6"۱ص8[ ۲00٥‏ 


ىم 
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ک سے : 
آہٴ11 :٥2ھ‏ 4041 عًمبرزااں اک مرا؛ گرم چہہزاء۴ ء:ا؛ ہہ ۰٥٥4:٥۲۷۸ء‏ ط0 
1764(۰) 
۔(1729-97) ءء(:20 7703 
برطانوی مدبر ء مفکر اور عالم_ جالیات ۔ ڈبلن میں پیدا اور 
فوت ہوا . 

.(17159-1805) ٭۔٥النطاہ*‏ ہ٣‏ طٴنا٥:۶۲‏ حاجہ٥٤:1‏ ط٥‏ صصو5ط10 
جرس ڈراما نگار ء شاعر ۶ مورخ اور فلسمی ۔ دریاے لیکر مل" 
کے کنارے سواہیا 8نطة٭8 کے مقام پر پیدا ہوا اور ور میں 
قوت ہوا . 

۔(1762-1814) ۶71::٢‏ دە٥نلا٤ہ٦)‏ صصهطا1[0 
جرمن فلستی . 

۔(1775-1854) چدنا(ء ط5 جہ٣‏ حطامہ:ہت“ حہا:8[ ۲۳ طء ٣۲:۱٢٢‏ 
جرسن فلسفی - وہ ورغ بپرگ میں لیوںن برگ 8 ٥‏ ٥٥ہع]‏ ے مقام پر 
پیدا ہوا ء اور سوئٹزر لیٹڈ کے شہر راکاز (:٥ع1)‏ میں فوت ہوا ,. 

7٣۵۱۱۶۸۰71101 70661197 )1800(‏ رم ۶701ی برک 
.(1770-1831) [ءعجء:1 د: :ا٥۶۶۱ ۳٢15٣:‏ :ج×ہ:ہ 
جرمن فلسفی ؛ جرمنی کے شہر سٹٹ گارٹ 0 8۲ئ٤:0)؛8‏ میں پیدا ہوا ء 
اور برلن میں فوت ہوا . 
۳ 
.(1788-1860) 27 0ا۵ہ ء5 ٣٢۵۰ھ‏ 
جرمن فلستی ۔ ڈینزگ میں پیدا اور فرنکفرٹ میں فوت ہوا ۔ اس ک 
مشہور تصنیف کا نام سے : 
8۸٤/1 1٤۰‏ |ا۲۷1 ×8 |۷۰۱۳ 7116 
وا 
+00 
,(1749-1832) ٭٤جہ66 ٣٠٢‏ جعم٥ع٣٤ا۷١۳‏ 5×صدط0[ 
جرسن فلسفی ء شاعرء ناول نویس ء ڈراما نگار ؛ عالم_ جالیات ۔ 
فرینکفرٹ میں پیدا ء اور ویر عودہ[ ۴۷ میں فوت ہوا ۔ اس کی ایک 
شہرہ آفاقی تصیئیف کا ام فاؤسٹ 78096 سے . 
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39, 


40. 


41, 
42, 


43, 
44, 


45. 
46. 
47, 
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۰۳ ۱ جالیات 


708309٤ )1848-8923(.‏ 2:58:0 
انگریز فلسئی ء عالم و مورخ جالیات ۔ ایان وک ا0ھ میں 
پیدا اور لنڈن میں فوت ہوا ۔ اس کی مشہور تالیف تاریخ جالیات 
ے ؛ جس کا نا ہج ٢‏ 
۰ دح مٌد10 ٍہذاءر(4۶6:1 |ہ 71:1۱۲ ۸4 
.(1952-۔1866) ٥٭ہ٣)‏ ٠٤٥۱ء‏ دءط 
اطالوی فلسٹی اور عالم_ جالیات - اطالیں کے صوبب اکیلی کے ایک 
قصے پیس کیسرولی [ہ ::8ء:2 میں پیدا اور فوت ہوا . 
.(1861-1947) ةد٭ا٥نط/٢٢‏ ط٦٦٦٦(‏ ٢٤٢٥٢٣ھ۸‏ 
انگریز ۔ اسیک فلسٹی ء ریاضی دان اور عالم_ حالیات ۔ لنڈن میں 
پیدا اور کیمہرج میں فوت ہوا . 
290 .۔ط ,1933) ءا٣0٦ (٦٦٤٢‏ ,و76 ۶ر٥‏ د٥++:4010701‏ :نا 5٥‏ 
78۲٥٥٥۰‏ ٠ہ‏ 11301077 
علامہ اقبال (1877 تا 1938ء) سیالکوٹ میں پہدا ہوۓ اور لاہور 
کی شاہی مسجد کے نیچے حضوری باغ میں دفن ہیں ۔ وہ بلند پایہ 
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باب دوم 


حسن کی ماہیت و حقیقت 


اس عالم رنگ و بو کی ہر شے انسان کے لیے دلکشی و جاذبیت 
اور حیرت و استعجاب کا موجب ے ۔ رنگ و نور اور صور و اشکال کے 
اس طلسم کدے میں ؛ وہ اپنے آپ کو نظر افروزی و جاذبیت کے ایک 
حرناپیدا کنار میں مستغرق دیکھتا اور حسوس کرتا ے ء مگر اسےہ اس 
بات کا پتا نہیں چلتا کہ اس کائنات کی نظر افروڑزی اور جاذبیت کی وجہ' 
حقیقی کیا ے؟ وہ سجیلی صورت ء "سریلی آواز ء کیف پرور خوشبو ء 
لذت آفرین شے اور نشاط انگیز لمس میں ء کسی ایسی شے کو چھپا ہوا 
تو حسوس کرتا ے جو اس کے حواس اور قلب کی تسکین کا سبہب ے ء 
مگر اس شے کی ماہیت ہے وہ ے خبر ے ۔ اس خفی شے کی طلب و آرزو 
کو وہ اپنے قلب میں جا گزین پاتا اور اس ی تشغی کے لے جان بھی دیتا 
ےء مگر پھر بھی اس کی حقیقت سے کم آگاە ہے کہ اس کی اس 
طلب و آرزو کا مقصود حقیقی کیا سے ؟ چنانچہ اس راز کو معلوم کرے 
کی اسے ہمیشہ سے طلب و جستجو رہی ے اور اس سلسلے میں اس ے 
اپنی نظر و فکر سے جو کام لیا ے اس کا حاصل فلسنے کی جدید اصطلاح 
میں جالیات کے ام سے موسوم سے . 

ظاہر ے جالیات کا تمام سرمایہ جو اس وقت ہارے پاس عحفوظ ے ؛ 
پر عہد کے اہل فکر و نظر کی ذہئی کاوشوں کا حاصل ے ۔ چونکہ یہ 
مختلف اذہان انسانی کی متاع_ فکر ے ء اس لیے اس میں اختلاف و تضاد 
کا پایا جانا فطری ے اور یں کوئی حوصلہ فرسا واقعیت نہیں ؛ بلکی اس کے 
برعکس یں حریت فکر و نظر کی دلیل ے اور اہل نظر جانتے ہیں کہ 
حریتِ فکر و نظر پر ارتتاے انسانیت کا کس حد تک انحصار سے . 


٣ 
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ہس جالیات 

حریت فکر و نظر ے شک حیات انسانی کی امتیازی خصوصیت ہے 
اور میں اس کی ضرورت و اہمیت کو تسلم بھی کرتا ہوں ؛ مگر اس ى 
مطلق حیثیت کا قائل نہیں ہوں ۔ اس کی وجہ یہ ے کہ جس طرح کائنات 
کی ہر شے ؛ حتول کہ خود انسان یک آزادی و خود ختاری تک نوامیس فطرت 
کے تابمع ہوے کی وجہ سے محدود ے اور اس ق حیثیت اضٍاق ے ؛ اسی 
طرح فکر انسانی کی آزادی کا مدود ہونا بھی اس کی فطرت کا مقتضیٰ 
سے ۔ چنانچہ یہی وج ے کہ فطرت نے ہر عہد میں انسان کی فکر و نظر 
کو جو اپی آزادی مطلق کی وج سے گمراہ ہوئی ء وحی و تنزیل کے 
ذریعے رام راست پر لانا چاہا ۔ فکر انسانی پر یں قیود جنھیں ظاہر میں 
وحی و تنزیل عائد کرتی ے ء حقیقت میں فکر انسانی کی تقدیر کے قیود 
ہیں ء جن کے اندر رہ کر ہی وہ آوارگ و گمراہی سے بچ سکتی ے ۔ 
واقعس یں ے کہ فکر انسانی کے یب قیود رکاوٹیں نہیں بلکب اس ى 
سلامتی و راست روی کے فطری حفاظی حصار ہیں . 

میں لہ تو انسان یىی فکری کاوشوں کی مثبت قدروں کا منکر ہوں اور 
نت مجھے اس کے دل و دماغ کی انفعا لی و فعلی قوتوں ہی میں کوئی 
شک و شبہہہ ے ء لیکن جب تقدیر دکر و نظر یہی ے کہ وہ ہر زمان و سان 
میں اور زندگی کے پر گوئے میں اس تور و ہدایت کی روشی میں اہی 
راہ و منزل کا سراغ لگاۓ جسے مذہب کی اصطلاح میں وحی و تنزیل 
کہتے ہیں تو میرے لیے بجز اس کے کوئی چارۂ کار نہیں رہ جاتا کہ میں 
بھی منشاے فطرت کے مطابق وحی و تنزیل کی روشی میں حسن کے ان 
مسائل کا حل تلاِش کروں ء جن کے یارے میں اہل فکر و نظر ہمیشہ 
سے اختلاف راے رکھتے چلے آاے ہیں .٭ 

وہ علاے دین یا دوسری قسم کے اہل علم حضرات جو قرآنِ مجید 
پڑے ہوۓ تو ہیں ء مگر تدیر و تحقیق کی لذت سے نا آشنا ہیں ء حیرت و 
استعجاب ے پوچھۓ ہیں : ”کیا قرآن حکم میں جالیات کے متعلق کچھ 
لکھا ہوا ے؟ ؟ یہ سوال میرے دل پر تیر و نشتر کی طرح چر کے لگاتا سے ۔ 
وہ شخص جس کی ئظر میں قرآنِ حکم کا ہر گوشہ رسوز حسن کا خزیند 
ہوء جو حسن کو حقیقت اور قرآن مجید کو ترج|ن حقیقت سمجھتا ہو ء_ 
اس کا دل کس طرح اس سوال کی اذیتوں کی تاب لاتا ہوگا؛ اس کا حال 
کچھ وہی صاحبِ دل السان جال ہیں جو حرم اسرار ہوے ہوے 
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حسن کی ماہیت و حقیقت 0 


جہلا کی تضحیک و اسّہزاء کے صدمات اٹھاۓ ہیں ۔ یں سوال اس واقعیت. 
کی بھی غازی کرٹا ہے کہ ہارے ام نہاد علاے دین اور دوسرے۔ 
اہل_ علم رموز قراتی سے اسی طرح ابلد ہیں ء جس طرح جہلاےء اور انھوں. 
ۓ اسی طرح قرآن جید کو چھوڑ رکھا ے جس طرح عوام ۓ ۔ وہ قرآن محجید 
کو پڑھتے تو ہیں ء مگر بیگانہ نظروں سے ء یعنی ایسی نظروں سے جن پر 
تعصب و عصبیت کے دبیز پردے پڑے ہوے ہیں ۔ چنانچد یہی وجہ سے 
کہ انھیں قرآن حکم میں جو رموز حسن کا گنجینہ ے ء حسن کی کوئی 
بات نظر نہیں آئی ۔ بہرحال ایسے نام نہاد اہل علم کے اس سوال کا 
جواب ؛ یہ پیش نظر کتاب ے ؛ جس میں جالیات کے ہر مسئلے کو آیاته 
قرآنی کی روشنی میں حل کرنۓ کی کوشش کی کئی ے ۔ میں اس موقع پر 
پر ملت و دین کے متلاشیان حق و صداقت ہے پر خلوص دل کے ساتھ 
اس حقیقت کا اظہار کرتا چاہتا ہوں ء جس سے میں سالہا سال کی تحقیق 
جستجو کی بدولت آگاہ ہوا ہوں اور وہ حقیقت یہ ے کہ قرآن حکم 
زندگی کے ہر گوشے میں انسان کی رہئنائی کرتا ے ؛ کیونکب اس میں 
ہر بنیادی مسشئلہ“ حیات کا حل موجود ے ؟ لیکن معارف قرانی 1 8 
ہوے کے لے اس پر اس قلب کے ساتھ غور و فکر کرتا ضروری ہے ؛ 
جو اپنے حسن فطری سے منوّر ہو . 

اس سے پیشتر کہ نفسِ پر ےس ا او یا یت ٤‏ میں 
اس واقعیت کا اظہار کر دینا ضروری سمجھتا ہوں کہ قرآن_ حک کیم ے آج 
سے تقریباً چودہ سو برس پہلے حیاتِ انسانی کے اس با ماف او 
جسے جالیات 22 نام سے تم گیا جاتا ے ؛ روشی ڈا ی ے اور اے 
اس انداز سے حل کیا سے جو ذہن انسانی کے ارتقاے مدام کے باوجود 
ہر زمان و کان میں اس کی جالیاتی حس کے اس بنیادی جذدے کی تشفی 
کرتا رے کا ۔ دوسرے لفظوں میں اس نے جالیات کے اس اساسی مسئلے 
کا ایسا حل بتایا ے ء جو زمان و مکان کی اضافیت میں مطلق حیثیت. 
رکھتا ے . 

رنگ و تور کے اس جنر گاہ نگار خاےۓ میں اگرچہ ہر شے اپنے 
حسن کی دل آویزی کے ساتھ ذوقِ نظر کی تسکین کا سامان سے ؛ لیکن 
حسن کی قیامت سامانیوں کا کچھ اور ہی رنگ ے اور یں کہٹامبالغی تہ 
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ڈ۰ جالیات 


ہوگا کہ انسان اپنے قد و قاىت ء موژولیت و جاذبیت اور شکل و شباہت 
ى ای اارحلف ى ذلکتی گر اعار نے سی ام کا پک ےر عفالر ے 
انسان پر حسن ىي یہ ارزائی ء اس کے عز و شرف کی وجہ اور فضل ربانی 
ق ڈابل سے چلائید اس واسیی گی طرف اف غاقی ےد “لی مرن 
انسان کی توجہ کو منعطف کیا ے ٠ء‏ 


لے بی رر ق و ر۔ قےے 


ذاصسوں کم قاحسن سی ر کم زاتفاق بج ا 
اور مہاری صورتیں بنائیں تو کیا ہی حسین صورتیں یٹائیں ! 
یہ بات ثابت ہو جاۓ کے بعد کہ انسان اس عالم_ الفقس و آفاق 
میں حسن و نظر افروزی میں اپنی مثال آپ ے ء ہمیں پہلے اس بات کا 
سراغ لگانا ہوگا کہ اس کے حسن کی وجب* حقیقی کیا ے ؟ ماہیٹر حسن 
کے راز سے آگاہی حاصل کرتۓ کے لیے میرے نزدیک جستجو کی یہ 
واھ یہ زیاہ آسان اور سوزوں ے ۔ بہر کیف وجود_ انسائی میں کس طرح 
حسن نظرافروڑی پیدا ہوتیق ے ؟ اس راز کو قرآن حکیم نے اپنے محصوص 
لی انداز می ہایت رمور ای پ فی 


ھا 6 رےر عی ٢ط]؟‏ ىر حم را مھ می نے سر او من 
سے ِ 0ت 


سے 


ا ضر سے اض خر 


شئیںء حومی ‏ (الانغطار 7ھ 
اس (باری تعالول) ۓ تیری تخلیق کی (یعنی تبرا ہیولول تیار 
کیا) ؛ پھر تیرے (عناصر) میں مناسبت و ہم آہنگی حد کال 
تک پیدا کی ء پھر ان میں ٹناسپ و اعتدال پیدا کیا ء اس کے 
بعد جیسی شکل و صورت بنانا چاہی ؛ اس کے مطابق ترکیب 
و سا 
حولہٴ بالا آیاتڈ میں وجود انسانی کی تخلیق سے لے کر اس کی 
صورت گری تک جن چار ارتقائی مرحلوں کا ذکر کیا گیا ے ء وہ 


ىیہ ہیں : 
(اول ۔ تخلیق : اس ہے یہاں مراد وجودر انسانی کا خا کہ بباناء 
یا اس کا پیولول تیار کرنا ے . 
دوم - تسوید : کسی چیز کے عناصر ترکیبی میں مطلق اور اضاق 
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حسن کی ماہیت و حقیقت سے 
پر حیثیت میں اس طرح مناسبت و ہم آہنگی پیدا کرا کہ 
وہ موزونی و کال کا مظہر بن جاۓ ., 
سوم ۔ تعدیل : انفرادی اور مجموعی ؛ ٭جزوی اور کلی ؛ مطلق 
اور اضاق پر حیثیت میں کسی شے کے تختلف اجزاء میں 
تناسی و اعتدال پیدا کرنا . 
۱ چہارم ۔ ترکیب صوری : شکل و صورت ببناناء وک پلک تکلذا 
وغیرہ ۔ اس میں ڈیزائن بناۓٗ کا بھی مفہوم مضمر سے . 
تخلیقی فعلیت کے متذکرۂ بالا چاروں ارتقائی محلوں پر غور کرے 
سے اس بات کا پتا چلتا ے کہ ئہ تو تخلیق اور ئہ تر کیب صوری کے 
عمل ہی سے وجود. انسانی میں حسن پیدا ہوتا ے بلک حسن آفرینی کا 
راز تسویہ و تعدیل کے عمل میں مضمر ے ۔ ان آیات پر مکرر غور کریں 
تو حقیقت کے اس پہلو پر بھی نظر پڑژق ے کہ باری تعالیل کی تخلیقی قعلیت 
کے اس سلسلے کی چاروں کڑیاں اس طرح مربوط و منضبط ہیں کہ ان کے 
نظم و ضبط ےۓ وحدت کی صورت اختیار کر ی ے اور یں وحدت ہی 
. غن کاری یا حسن آفرینی کی علتر تامہ ے ۔ اب یہاں یہ سوال پیدا ہوتا 
ے کہ کسی فی تخلیق میں وحدت کس طرح پیدا ہوق سے ؟ فن کی یہ 
مسلمالثبوت حقیقت ے کہ قبی تخلیقات میں وحدت : تناسب و ہم آہنگق 
کے کال سے پیدا ہوتیق ےء جس کے لے قرآن حکمم ے تسویہ کى 
اصطلاح استعال کی ے ۔ اس امس کی تصیدیق متعدد آیات قراآنی سے ہوق 
ہے مثلا: 
سے ھے 21 


اڈ تال رک شثیلا ای عَالی ٹر سن طینہ 


و ہو قرف 


‫ُ 

ور وس کور کر کو خرس ور ہو ۸ ۸ ىہ کے او مج 
فاذاسویته وتنفخت ایھ: ضع وی من ایی اج 
7 قر ‏ ھوں۔ رم 

۱ ق7 


وت سی جا (ص پرم . ١ے ٢٤‏ ۲ے) ٠‏ 


جب تیرے پروردکار ےۓ فرشتوں سے کہا کہ میں می سے انسان 
پیدا کرۓ والا ہوں ء چنانیں جب اس (کے عناصر تر کیبی) 
میں مناسبت و ہم آہنگی حد کال تک پیدا کر دوں اور اہی روح 
اس میں پھوٹک دوں ؛ تو اس کے لے سجدہ کرے والے 
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۸ جالیات 
ہو جانا . 
یپ ہب 
بلاغت قرآنی ۓ خوب صورت مرد کے لے بشرا سویا کی اصطلاح استعال 
کی ہج : 
117 توی ز ‏ سے ال ٠‏ ےھ با ور پھر کی سس 2پ 
فارسلٹا الییيیھا روحیا لشتمخعل لیا بشر؟ 
سو بات (ئٛ و اہ و لا 
چنانچہ ہم ۓ اپنی روح کو اس کی طرف بھیجا ء تو وہ ایک 
خوب صورت راست قامت مرد کے روپ میں ظاہر ہوا . 
ے کیونکہ اس سے وحدتِ فن پیدا ہویق بے . 
اس مقام پر بعض تشکیک پسند طبائع میں چوٹک یہ خیال پیدا 
کے سورو ای جک رو ا پیدا ہوتا رف مم رك 
لا پا دا یا 


َ‫ 
م٠‏ ہن یے۳ے۔ ھ۸ رہھم 


الذی خلق فسویە 09ں 
اس ے پر شے کو پیدا کیا اور اس میں مناسبہت و ہم اہنق 


حد کال تک پیدا ک . 
اور اس تسویہ کا اعجاز ے کہ خالق حقیقی کی ہر شےحسن و نظرافروزی 
کی آئینہ دار ے : 


اذیا حسی لَلْفَیء خلقهہ (السجدة ۲ب ے)٠‏ 


اس ے کیبل ہو وق وید ای 
اس بحث سے یہ نتیجہ نکلا کہ تعدیل و تسویہ حسن ی دو اہم قدریں 
ہیں ء جنھیں اصطلاح میں جالیاتی قدریں کہتے ہیں اور ان میں سے تسویہ 
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حسن کی ماہیت و حقیقت ٦٦‏ 


ایسی قدر ے جو بتیادی حیثیت رکھتی ے ۔ لہٰذا وہ اساسی جالیاتی قدر 
ہوئی اور اس کے اعجاز سے ہی ہر عالم رنگ و نور جمیل و جلیل صورتوں 
کا مصرقع_ دل آویز سے . 

جب یہ ثابت ہو گیا کہ اشیاء کا حسن تسویہ کی اساسی جالیاتی قدر 
کا مرہون مت ے تو اب یہ سوال پیدا ہوتا ے کہ ید کیسے معلوم 
ہو کم اشیاء میں وہ اساسی جالیاتی قدر ے یا نہیں ؟ دوسرے لفظوں می 
حسن کو معلوم کرۓ کا معیار یا اس کو پرکھنے کی کسوٹی کیا ے ؟ 
غور سے دیکھیں تو تسویہ یذاتِ خود حسن کو پر کھۓ کا معروضی معیار 
یا کسوئی سے ؛ جسے صاحبِ قن اور اپل_ ذوق ى نظر خوب پہچانتی 
ے ۔ میں ۓ صاحبِ فن اور اہل_ ذوق کی تخصیص اس لیےکی سے کیونکہ 
ان کی نگاہوں میں تسویں یا مناسبت و ہمآہنگی درجہٴ کال تک پائی جاتی 
ے ء مگر اس کے برعکس عام انسانوں کی نظروں میں تسوی: کم پایا جاتا 
ے ء لہلٰذا وہ حسن کے معروضی معیار سے واقف نہیں ہوۓ - اہل. ذوق و 
فن میں اس معیار حسن کو معلوم کرۓ کی استعداد یا بصیرت دو طرح 
سے پیدا ہوتی ے : ایک تو مشق و مزاولت سے جسے اکتسابی کہتے ہیں : 
دوسرے فطری طور سے جس کا نام وہہی ے ۔ چنانچں یہ بصیرت اس شخص 
میں درجہ*ٴ کال تک پہنچی ہوگی جس کی وہہی اور اکۃسابی بصیر توں میں 
تسویہ ہوگا ۔ اسی طرح جس قدر ان دو قسم کی بصبرتوں میں ہمآہنق کم 
ہوی اسی نسبت ہے اس شخص میں حسن کو معلوم کرے ى استعداد یا 
بصیرت کم ہوی ۔ اصل یه ے کہ یہ بصیرت ؛ حسن کا موضوعی تعیار 
ے اور اس سے ہر شخص بہرہ مند ۔ج : 


۳ وی اس ال ١ر‏ ے7 یں وس ری کل : 
لتد خلٹنا الا نسان فی ا حسنی تقوع٥‏ (التین ہ۹۵:٥):‏ 
١ 2‏ 7 9ق 

بلاشبہہں ہم ۓ انسان کی فطرت کو بہت ہی حسین بنایا ے . 
یہ حسن تقوعم ہے جسے میں ہۓ بصیرت کے ام سے تعبیر کیا ہے 
اور اسی لفظ کو جالیاتی حس یا حس جال کے نام سے بھی پکارا جاتا ہے 
اور اب یہ ذفسیات انسانی کی ثابت شدہ حقیثت ے کہ اس چالیاتق حس ک 
وجہ ے ہی انسان خوب صورت چیزوں سے حظ اٹھاتا اور مسرور ہوتا 
: " ٤ھ‏ شون یىی 
ے ۔ اس سے نتیجە ٹکلا کہ سرورانگیزی حسن کا خاصہ ے ء لہہذا ثابت 


0 ۰٠0ہ۰ئ٥اط‏ .6۰۹۲۷۰ ۱ت۹ ٥ا0١)‏ 


حالیات 


٭ ے 


ہوا کہ جو شے سرور انگیز ہویق وہ حسین بھی ضرور ہوک ۔ بالفاظ دیگر 
وہ شے تسویہ کی اساسی جالیاتی قدر کی حامل بھی ضرور ہو ۔ چنانیہ 
حقیقت کے اس پہلو ک قرآن حکم اس طرح نقاب کشائی کرتا ے : 

فَاقَع لو تھا تم الثْظِیْنہ (البترة : ۹ہ): 

ا کا راگن دیکھی۔ والون کو غعوفی وکنا ے. 

میرے نزدیک یہ آیت بلاغت قرآن کی حسین ترین مثال ے۔ اس 
میں رنگ اور اس کی صفت سرور انگیزی کا ذ کر کیا گیا سے ۔ ظاہر ے 
یہ صفت رنگ کی ذاتی نہیں بلکە اضاق سے اور اس کا مبنول حسن ہے جو 
اس آیت میں مضمر حقیقی سے ؟ اور سرور انگیزی اس کی ذاتی صفت ے 
اور اس کی حیثیت مطلق ے ۔ چنانچہ یں جتا کر کہ اس کا رنگ اہل نظر 
کو سرور بخشتا سے ؛ قرآن حکیم نے اس حقیقث کو ثابت کردیا کہ جو 
شے سرور انگیز ہوگی وہ حسین بھی یقیناً ہوگ . 

اس آیت میں ایک نکتہ اور قابل_ غور ے اور وه یہ ے کہ ہہاں 
حس کے لفظ کو عحعذوف کر کے اس حقیقتت کو آشکارا کیا گیا ے کہ 
حسن کی صفت مطلق ہے ہر دل آشنا ے اور اسے فطری طور پر حسوس کرتا 
اور پہچانتا ے اور دل کی یں انفعا لی قوت جسے و جدان بھی کہتے ہیں ء 
حسن کی اس صفت سرور انگیژڑ کو معلوم کرےۓے کا موضوعی معیار سے 

حولںٴ بالا آیٹ میں حسن کے لفظ کو محذوف کر کے اس کی 
صفت سرور انگیزی کو بیان کیا گیا ے ء لیکن دوسری جگد اس کی اس 
صفت کا بظاہر کوئی ذ کر نہیں ء لیکن لفظ ”جال“ کو اس انداز سے فقرے 
میں استعال کیا گیا ے کہ جال کی حقیقتر سرور انگیزی خود بخود آشکارا 
و کی ہے ٠‏ 


ولکم فی دنگ حین تکریحون و حین 
ارتا (غل ٦ر‏ :ہ): 

اور تمھارے لے چوپاؤں میں جب شام کے وقت چراگاہ سے واپس 
لاۓ ہو اور صبح کو لے جاۓ ہو؛ جال سے ؛ یعنی نظر 
کہ لے حسن اور دل کے لے سرور ے . 
اس آیت میں چوپاؤں اور ان کے خرام کے نظرافروز نظاروں کی 
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حسن کی ماہیت و حقیقت ات 
سرور انگیزی کو ”جال“ سے تعبیر کرکے بتایا گیا ے کہ حسن و 
سرور لازم و ملزوم ہیں ۔ اس ے معلوم ہوا کہ حسن اور سرور ایک ہی 
حقیقت کے دو پہلو ہیں ۔ حسن چوٹکە اس کا معروضی پہلو ے لہلٰذا اس کا 
تعلق حواس سے ے اور سرور چونکہ اپّی نوعیت میں موضوعی ے لہٰذا 
یە قلب سے متعلق ے ۔ چنانچں جو شے حواس کے نزدیک حسن ے ء اسی 
شے کو قلب سرور کہتا ے . 
اس جگہ ایک اہم لکتہ بیان کر دینا بھی ضروری سمجھتا ہوں کہ 
محبت یا عشق کا راز حواس اور قلب کی ہمآہنگی میں مضمر ے ۔ اس امس 
کی توجیە یہ ے کہ محبت ہمیشہ اس شے سے ہویق ے جسے السان حسین 
سمجھتا ے اور حسوس کرتا ے ء لیکن ظاہر ے کہ ہر حسین شے سے ء 
ہر شخص اتنی شدت ہے عبت نہیں کرتا جتّی شدت سے دوسرا ء بلکہ وہ 
اس شے سے محبت کرتا ے جو اس کی نظر میں اسی قدر حسین ہوتیق سے 
جس قدر اس کا قلب اس سے طإئیت و سرور حاصل کرتا سے ۔ چنانچہ 
ذوق نظر کی تشفی اور قلب کی مسرت میں کمیت و کیفیت کے اعتبار ہے 
مکمل ہمآہنگی یا وحدت پائی جایق ے تو انسان کے قلاب میں اسی شے کى 
حبت پیدا ہوتی ے ۔ محبت اس اعتبار سے اس اس پر دلالت کرق سے کہ 
محبوب عاشق کے نزدیک حسن و سرور کا مثا ی تمونہ ہوتا سے ۔ ہر شخص 
چونلکہ انی موضوعی انفرادی حیثیت رکھتا ے ء اس لے ہر شخص کا یہ 
مثا ی مونہ بھی مختلف ہوگا۔ بالفاظ دیگر افراد نسل انسانی کے ذوق حسن 
میں تفاوت کا پایا جانا ضروری ے . 
فرآئر سک ۓ اہ اس نظری* عسق گی مراحت ”لی ایک دلکان ء 

گر جامع اسالیب سے کی ے ؛ مثلا سورة السجدہ (م) میں اس ے 
حسن کو آنکھوں کی ٹھنڈک سے تعبیر کیا سے : 

مو وا و ا و ا 

٦‏ 7 27 ھ2 

یی ھی ہیی ا تی تی پا ہی 

بماکا نو ا یعملون٥‏ (السجدة م :ے۱): 

0 

چنانچء کوئی متنفس نہیں جائتا کہ آنکھوں کی ٹھنڈک سے کیا 

(حسین) چیز (یعنی جنت) چھبائی ہوئی ے ؛ جو ان کے (حسین) 

عملوں کا بدلہ ے . 
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23 جالیات 
اس آیت کریعە کے سیاق و سباق سے صاف ظاہر ہوتا ے کہ : 


ےك" ھچ ...جو 7ای اہ ھا اک5 ۰َھ گف 


ىا اخفی لم سن قرة اعین؟> ہے مراد جنت ے اور جنت حسن 


- وق و 


کا ے مال شاہکار ے ؛ : واقہ عشدہ من ا اب٥‏ (ال عَث ۶ ا 


ھ ہے۱ 


اھ خی زاس لوٹ کر جاۓ کی حسین. جگد سے : :و إ٥‏ ىه عمْدتا 
حرف ۸ ات وا می 5ت او 
لزلفی و حسن ساب٥‏ (ص ۴۸ :۵) اور بلاشبہں ان کے واسطے 
ہارے حضور قربت کا مرتبہ اور لوٹنے کی حسین جگہ ے . 
اور 
ای عق ٣رر‏ خی و زی ای و و و ا ےل چا ا 


اوک پک ون ا1لف ہے بہا صبر وا ویلتون 


کی رق و 8 ۴ ہی ا یں لک 


ان و ہو تا کے غلدین فیيھاط حسنّت 


0 
) 
۰ 
><ہ رو 
ہعا ١٠‏ 


ؿ ص .رھ چ صے ي 

مستتراومتاماہ (الفرقان ۵ : ۵ے ۱۰ے) : 

ان ہی لوگوں کو بلند مقامات بدلے میں دے جائیں گے ؛ اس 

لیے کہ انھوں ے صبر سے کام لیا اور اس میں دعا اور سلامی 

ملے گی ۔ اس میں ہمیشہ رہیں گے ہ یہ آرام اور پڑاؤ کرے کی 

حسین جگد ے . 

جنٹ کو '”'قرة العین“ اور“”حسن الاب“ کے الفاظ سے تعبیر کرکےہ 

قرآن حکم نے اس واقعیت کی صراحت کر دی کہ حسن اور سرور ایک 
ہی حقیقت کے دو نام ہیں جناارو اب ال سیق سأ ورڈ اسان وو 
جنت کو نصرة و سرور کہا ے : 


ہی ا ا ا اق وی ا 


ینبم ضر ٥‏ وسرووات (الدھر ہے : :)۱١‏ 

اور انھیں رونق و خوب صورقی اور خوشی ہے ملا دیا . 
عربی زبان میں نضرة کے لغوی معتی رونق و خوب صورق کے ہیں 
اور یں حسن کی انفعا لی خوبی ے ء ؛ لیکن اس کے برعکس تسکین آفرینی 
اور سرور انگیزی حسن کا فعلی وصف ے۔ نضرة اور سرور کے الفاظ کو 
حولہ'ٴ بالا آیت میں اس طرح استعال کیا گیا ے کہ قرآن حکم کے اس 
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حسن کي ماہیت و حقیقتٹ ُ۳ نے 
فظریہٴ حسن کی از خود صراحت ہوگئی ہے کہ حسن اور سرور ایک ہی 
حقیقت کے دو نام ہیں ۔ اس بحث سے یہ بھی ظاہر ہوتا ے کہ قرآن حکم 
کے نزدیک معرفت حسن کا موضوعی معیار تسکین حواس اور سرور_ قلب 
ے ۔ حاصل بحث یہ ہوا کہ ہر وہ فی تخلیق حقیقت میں حسین ہوگی جو 
حواس کو تسکین اور قلب کو حقیقی خوشی پہنچاۓ کے قابل ہوگ . 

مذکورۂ بالا پیرایوں میں حسن کی تصریج کرۓ کے علاوہ قرآن حکم 
ۓ اس کی ایک اور انداز سے بھی تعریف کی ے ء جسے حسن ک 
مابعد الطبیعی تعریف کہہ سک ہیں ۔ وہ کہتا ے کہ اس کائنات 
کی ہر شے حسین و نظرافروز ے ء کیونکە خالق حقیقی ے اسے ایسا 
بنایا ے : 


ار یو بی را ایت ےر ٥وت‏ خی آ۵ 


الَّذی ا حسی کل صَی ء خَلفَه (السجدة ہم +۹ ٠)‏ 
وہ (ذاتك مطلق) جس ے جو چیز بھی بنائیء حسین بنائی . 
اور اس _کے ہر شے کو حسین بناۓ کی ایک وجہ حضور اکرم 
لٰ 
صلى اللہ علیہ وسلم ےۓ یں بتائی کد اللہ تعالیٰ حسین ے اور حسن 
م اھ ے ۸ ھ٤‏ ۶ َ الۓ': .ٰ۳ 
اس جگد یہ سوال پیدا ہوتا ے کہ جب قرآن حکم کی رو سے 
لٰ -_ 
الہ تعالول ہی اصل حقیقت ے اور اس کے علاوہ باق ہر شے غیر حقیقی ے 
زی رحاس ےپ یی اؤہ باری تعالول کے 
سوا یقینا ہر شے کی حیثیت حیثیت اضاق ے اور اسی وجہ سے پر شے اپنے ظہور و بقا 
کے لیے کسی مطلق حقیقت کی رہینِ منت ے ۔ اب سوال یہ پیدا ہوتا ے 
یہ عافت کائنات کے خسن کر ظھور و با کا کی مظاق حقیقت پر افعبار 
ے ؟ قرآن حکمم کی رو سے اس کا جواب یہ ے کہ اس کائنات کی تمام 
فظر افروزیاں اور جال آرائیاں چوٹکہ حسن, ال ہی کی سر‌ہون منت ہیں ء اس 
لٰ 
حسن کائنات کا مبدأ اور مبنول بھی اللہ تعالولٰ کا حسن مطلق ے ٠‏ 
مر اقھۃتظ مرف 1 


۲ ات 
ا نورالسوت والارَضہ (النور ٠‏ : ۵ء): 
اللہ آسمالوں اور زمین کا نور سے . 
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۳ے حالیات 


اس آیت میں نور کو قرآن حکیم نے حسن مطلق کے معتوں میں 
-استعال کیا ہے اور اس لفظ کا حقیقی مفہوم بھی یہی ے ؛کیونکہ نور ظلمت 
کی بد ے اور ظلمت کو قرآن حکم قبیح ء باطل اور ناخوب کے معنوں 
میں استعمال کرتا سے اور ان ہی الفاظ کو اس ےۓ حسن کی اضداد کے طور 
پر بھی استعال کیا ے۔ جب یہ ثابت ہوگیا کہ نور ہی حسن مطلق کے 
اور یہی حسن کائنات کی وجب حقیقی ہے تو یہ سوال پیدا ہوا کہ 
حسن مطلق کی حقیقت کیا سے ؟ یہ مسلمہ اس ہے کہ جوہر عرض کے 
بغیر پہچاتا نہیں جا سکتا کیونکد : 
لطاقفت ے کثافت جلوہ پیدا کر نہیں سکتی 
لہٰذا ذہن_ انسانی ہر شے کو اس کی اضاق حیثیت میں پہچان اور 
سمجھ سکا ےھ اور مظلق عیفیت میں اس کا افراگ میں 'کر کا ۔ چتاقیم 
ذہنِ انسانی کے اس عجز کے پیش نظر قرآن حکم ۓ حسن مطلق کے متعلق 
صرف اتنا کہا ے کہ وہ منفرد اور ے مثال ے ٠‏ 
لس فُمنتٌله شی ء٭ (الشورٰی ٣٢‏ 1:)؟ 
اس (حسن مطلق) کی مشل کوئی چیز نہیں ۔ 
حسن مطلق چونکہ منفرد و ے مثال ے اس لیے اس کی ساہیت پر 
بحث نہیں ہو سکتی ۔ اس کے علاوہ وہ بذاتِ خود حقیقت ے اور حقیقت 
ایک بجر تاپیدا کنار ے جسے الفاظ کے کوڑے میں بند نہیں کیا جا سکتاا۔ 
حسن مطلق کے حق ہوۓ کی دلیل یہ سے کہ اللہ تعالیٰ ”الحق“ سے 
الله تعالیٰ جب ”الحق“ ہوا تو اس کا حسن بھی حق ہوا ہ بالفاظٌ 
دیگر وہ بات خود حقیقت ہوا ب اك سی ملق کی عاقت و تق گر 
وہ برحق ے اور اک کی فصن وق یت مو حق یا کے 
تو اس کا حواب یہ ہوکا کہ وہ حسن مطلق ے جو منفردو ے مثال 
ہوۓ کی وجہ سے فہم_ انسانی میں نہیں آ سکتا . 
آخر میں ایک لطیف ٹکتے کی طرف اشارہ کر دینا چاہتا ہوں ۔ 
قرآن حکم کى رو سے پہلے ثابت ہو چکا ے کہ حسن اشیاء کی اصل تسویہ 
میں مضمر سے ۔ ظاہر ہے تسویہ کا ہی دوسرا ام وحدت سے ۔ اسی طرح 
ابھی ابھی یہ ثابت ہو چکا ے کہ اس کائثنات کے حسن و نظر افروزی یىی 
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حسن کی ماہیت و حقیقت ۵ ے 
وجںٴ حقیقی حسن مطلق سے اور چولکہ اس کا اصل وحدت میں مضمر ۔ے 
لہُلڈا ثابت ہوا “کہ حسن اشیاء بھی اہی اصل کے اعتبار سے وحدت کا 
آئیٹس دار ے ۔ اس سے یہ بات بھی ثابت ہوئی کہ حسن کی عولہٴ بالا 
دونوں تعریفیں | گرچہ بظاہر مختلف نظر آتی ہیں ء لیکن حقیقت میں ایک ہی 
ہیں کیونکہ ان دونوں میں ہمآہنگی یا وحدت پائی جاتیق ے . 
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۹ 


باب سوم 


قرآن حکیم کا حر نظریہٴ حسن 


اہل علم و نظر کی ہسلسل ذہبی کاوشوں کی وجب سے یس اٰس 
پایەٴ“ثبوت کو پہنچ چکا ے کہ یہ کائنات جامد نہیں متحرک ے اور اس 
کی یں حرکت ارتقائی اور مدامی ے ء لیکن وہ ابھی تک اس راز کو 
معلوم نہیں کر سکے کب اس کی حرکت !رتقائی ی وجہ کیا ے؟ اور 
اس کو ثُاتِ دوام کیوں حاصل سے ؟ علم انسانی ے شک اس بارے میں 
ابھی تک عاجز ے ؛ مگر آخری وحی, الٰہی آج سے تقریباً تیرہ صدیاں پہلے 
اس راز کو آشکارا کر چی بے . 

مشاہدۂ انسائی شاہد ے کہ یہ کائنات متحرک نظاروں کی حلوہ کاہ 
ے اور اس میں ”کسی“ کے کلعہٴ ”کن“ کی آپنگر جان آفریں سے ہر لحظہ 
زندیق کے چشے پھوٹتے رہتے ہیں اور پر عالم_ ہستّی میں جلیل و جمیل 
صورتیں نمودار ہوتی رہتی ہیں ۔ الغرض روح کائنات جو رنگ تغیر سے مزین 
ہوۓ کی وج سے ہر آن ایک نۓ حال میں ہویق ہے خوب سے خوب ٹر 
روپ اختیار کریق رہّی ے ۔ علاے حیاتیات و طبیعیات ک رو سے کائنات 
کی اس حرکت ارتقائی کی وجہ یں ے کہ حیات کائنات اہی تکمیل کے لیے 
ہمیشہ سرگرم عمل رہبّی ے ء اس لیے ہمیشہ حسین سے حسین تر صورتوں 
میں نممودار ہویق ے ء لیکن وہ اس سوال کا جواب دینے سے عاجز ہیں کہ 
حیات کائنات کیوں انی تکمیل کرنا چاہتی ے ؟ ہہرحال قرآن حکم ے ۱ 
اس بسشلے پر نہایت جامع اور تسلی بخش انداز میں روشنی ڈا ی ے ۔ وہ 
کہتا ے کہ اس کائدات کے حسن و نظرافروزی کی علتر تامہ نور الأٰمی 
ے اور یہی نور ا ہی جامد و ساکن نہیں بلک پر لحظہ ایک تی شان میں 
ظاہر ہوٹا ے : ۱ 7 ۱ 

ہل یلوم صوفی شانِہ (الٹرحمن ۵۵ : ۲۹) : 
وہ ہر لحظہ ایک نی شان میں ے . 


ے٦‎ 
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قرآن حکمم کا حری نظریہٴ حسن کۓ 

اور حسن حقیعی کے ان نظاروں کے تغیر مدام ہے حسن زندیق کے 
تغیر کو ثباتِ دوام ملا سے ۔ 

اس جگە اس ٹکتے ی صراحت کر دینا ضروری ے کہ حسن ا اہی 
اپی مطلق حیثیت میں قائمح بالذات اور مستقل الوجود سے ء اس لے اس کو 
تغیر لازم نہیں آتا ۔ لہلٰذا اس کی نبٔی نی شان میں نظر آنا عض اضاق 
حیثیت سے ہے ؛ جسے حیات انسانی کے اعتبار ہے معروضی بھی _ کہہ سکتے 
ہیں ۔ اس سے ظاہر ہوا کہ حسن مطلق اپبٔی موضوعیت میں تاقابل تغیر 
ے ء لیکن اپی معروضی اور اضای حیثیت میں تغیر مدام کے رنگ سے 
مزین سے اور یہ تغیر_ مدام حقیقت میں ارتقائی ے . 

قرآنر حکم کی رو سے انسان کی فطرت چونکہ فطرت اللٰہی پر بی 
ہوئی ے؟ اس لیے حیات انسانی کے حسن کی بقا اور ارتتاے مدام کے لیے 
ضروری ے کہ وہ موضوعی طور پر رنگ تغبر ہے اآشنا رے ء؛ مگر 
معروضی لحاظ سے اس کو حرکتر مدام لازمی ے۔ اس سے نتیجد ید نکلا 
کہ حیاتر انسانی کے حسن و کال کا راز اس کی موضوعی سکینت و سلامتی 
اور معروضی حرکت مدام میں مضمر سے ۔ حیاث انسانی کی موضوعیت ہے 
ساد قلبِ انسانی ے اور قلب انفعا ی اور فعلی قوتوں کے بمجموعے کا ام 
ے ۔ انفعا ی قوت کے س کز کو دل اور فعلی قوت کے سکز کو دماغ 
کے قاع ۓ موسوم کیا جاتا ے۔ ظاہر ہوا کہ عیات اتتاق کے حسق سے 
مقصود قلب. انسانی کا حسن ہوا ۔ لہٰذا حسن قلب کے لیے ضروری ہوا 
کہ اس میں سکینت اور سلامتّی ہو ۔ بالفاظ, دیگر قلب کی سکینت و سلامتی 
اس کے حسن ى دلیل سے ء لیکن اس جگہ اس نکتے کی صراحت کر دینا 
ضروری سے کہ قلب کی سکینت و سلامتی کے سعنی اس کا جمود و تعطل 
نہیں سے ء کیوٹکی اس میں جو ٹھہراؤ ی کیفیت ہوتی ہے وہ مطلق 
حیثیت میں ہوتی سے ء اضاق حیثیت میں نہیں ہوتی ء بلکہ اضافیق حیثیت میں 
یہ بذات خود ایک مستقل ارتقائی حرکت میں رہتتی سے ۔ چنانچ یہی وجہ 
ے کہ انسان یکسائیت ہے جلد بیزار ہو جاتا ے اور ہمیشہ تغیر کو 
پسند کرتا سے اور اپنے ذوق نظر کی تسکین کے نلۓ سے نئۓ سامانوں یی 
طلب و جستجو میں رہتا ے ۔ السان کے حسن باطبنی کے اس تحرک ارتقائی 
کی کیفیت کو مولانا حا ی اور علامہ اقبال7 نۓ نہایت ہی دلکش انداز 
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9 جائیات 
میں پیان: کیا سے : 
مہ ے جستجو ”يد غوب ے ے خوبا اکر ”با 


آپ جگکیں ری ے جا ک رظ کرات آعك) 


پر نگارے کەہ مرا پیش نظر می آید 
خوش نکاریست ولے خوشتر ازاں می باید ‏ (اقبال) 
واقعی یہ ے کہ فطرت کائنات اور فطرتِ انسانی میں مکمل ہم آہنگی 
پائی جاق ے ۔ لہٰٰذا جب فطرت کائنات یہ ے کہ اس کا حسن سدا 
حرکت ارتقائی میں رے تو انسان کے حسن قلب کا حری و ارتقای رہنا 
بھی لازمی ٹھہرا ۔ یہ نکتہ مزید وضاحت کا طلب کار ے ۔ حسن_ کائنات 
چونکہ ہر زمان و مان میں حرکت مدام میس ے اور اسے ایک لحظہ 
بھی ٹھہراؤ اور قیام نہیں > اس لیے انسان کا حسن باطبی جو فطری طور 
سے اس سے ہمآہنگ رہنا چاہتا ے ٠‏ خود بھی ہمیشہ حرکی و ارتقائی 
رہنے پر جبور ے اور حسن کے اس ارتقاے مدام کا سلسلہ لامتناہی ہے ء 
جو حیاتِ دنیا کے انقطاع کے ساتھ خمم نہیں ہو جاتا بلک حیات أخروی 

میں بھی چلتا رہتا ے جیسا کہ اس آیت سے ثابت ے : 

ناکاادیی اسراو برا اف اھ وبا نصوحت 
2ے ] ۰َھم ضس ہے ۴ ا ا ؤ جج 7+ ھ ر آكم 
ان یکتر عنکم سیاتکم وید خلکم 


و ھی یز ری ۴ رھفه مم“ ت 
ہن 7ر .ش. بآ ھصھ۸۶ 2 جے 2 ٠‏ 
حنت تجری سن تحتھا الالھرٹد م لا یخزی اق النبی 
۴ سے ے 2 اتے 
ہے سح ےی اف 27 عصسم رھ مم م١٠۱٠‏ وش ھ۸ ے 
۱ 


م۸ ا" ف4 3 
والذین اسنو ا مسصے؟ نورھم یسعی بینایدیھم و 


ص 

۶۸ رت یق لا لو چس م6 َ‫ ..7”َُ٥ - ٦‏ ۰ جح 
باانھمیقولون ربنااتمملنا نورنا وا غیت 
۰ سے 
۔. سم“ 


ماپ .ےم 


جو کو ہصح 5۸ 
1 تک عملی کل جیء تذپیرہت (التحریم ٦٦‏ : ۸) : 
71 7 کو سو 


اے لوگو ! جو ایمان لاے ہو ا کی طرف رجوع کرو ؛ جو 
ہر لحاظ سے خالص رجوع ہو ء تاکہ تمہارا پروردکار تم سے 
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قرآن حکمم کا حری نظریہٴ حسن ۹ے 
تمہاری برائیوں کو دور کر دے اور سمہیں بہشتوں میں داخل 
کے : چھ۔ کے لئے بریں می وں۔ اس دا اط صالیا ار 
نبی۶ اور ان لوگوں کو جو اس کی معیت میں ایمان لاۓ 
ہیں ؛ زسوا نمی کرے گا ۔ ان کا نور ان کے سامتے اور دائیں 
چلتا ہوکا اور وہ کہیں کے : اے ہارے پروردکار ہارے ور کی 
ہارے لیے تکمیل کرتا اور ہماری مغفرت کرتا رہ ! تو بلاشمہ 
ہر شے پر قدرت رکھتا ے . 
اس آیت میں تور سے مراد انسان کا ٭حسن قلب سے جو دئیا اور 
آخرت دونوں میں اپنی تکمیل کے لیے از بس طإائیت اور سلامتی کے ساتھ 
حرکتر ارتقائی کرتا رہتا ے ۔ اس اس کی توجیں یہ ے کہ جس طرح 
اس دنیا میں حسن مطلق ہر آن ایک بی ارتقائی شان میں نظر آتا ے اور 
اضاق حیثیت ہے اس کے احوال و مقامات بدلتے رہتے ہیں ؛ اسی طرح 
حیات ُخروی میں بھی وہ ہمیشہ ثبی سے تبی مثال میں ممودار ہوتا رے کا۔ 
لہٰذا انسان کے ٴحسن_ قلب کا حسن, مطلق سے ہم آہنگ ہوۓ کے لیے 
ہمیشہ ارتقائی حرکت کی حالت میں رہنا ناگزیر ہوا ۔ اس ہے حقیقت کا 
یں پہلو بھی آشکار ہوا کہ حسن موضوعی کی حسن معروضی سے مکمل 
ہم آہنگی میں ہی حیات انسانی کے کال حسن کا راز پوشیدہ ے ۔ لہٰذا 
انسان کا حسن موضوعی جس قدر حسن معروضی سے ہم آہنگ ہوکا ؛ 
اسی نسبت سے اس کی زندگی مکمل ہوگی ۔ اس بحث سے یہ نکتہ بھی معلوم 
ہوا کہ اسان کے حسن باطنی کی حرکتت ارثتقائی اس کی زندی کے 
عروج کال کی طرف حرکت کرنۓ کی دلیل سے اور حری و ارتقائی حسن 
ژندگی اور کال کا مظہر ے . 
ان مباحث کی بنا پر یہ یات بلا خوف تردید کہی جا سکتی سے کہ 
قرآن حکم کا یہ حری نظریںٴ حسن اپّی ندرت ؛ صحت اور جامعیت کے 
لحاظ ہے ے مشثال ے اور اس سے چالیات میں یقیناً ایک نۓ باب کا اضافہ 
ہوا ے . 
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5 
حواشی باب سوم 


صض ضف 8 ق: ھ" جن ھورت و جح وو .وا 
۳س فطرت اق التی فطر الناس علیہاہ (الروم ۳ .۔ ۳" 7 
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باب چہارم 


حسن ؛ حقیقت کی حرکی قوت کی 


انسان اور کائنات کے تعلق پر غور کرے ہے اس بات کا سراغ ملتا 
ہے کہ کائنات اور حیات انسانی میں جذب و انجذاب کا تعلق ے ۔ ایک 
طرف ا گر کائنات اپنی جال آرائی اور 'سرور انگیزی کی وجہ ہے اس کے لے 
ے پناہ کشش رکھتی ہے تو دوسری جانب انسان بھی اپنی طإانیت اور 
سرت -سکے اس لازوال خزاے سے ے انداز محبت رکھتا ے ۔ کائنات اور 
حیاتِ انسانی کے اس تعاق پر اہل. فکر ہمیشہ سے غور و فکر کرۓے رے 
ہیں اور ان کی توجیہات ہے انسانی علم و ادب کے سرماۓ میں معتدبہ اضافہ 
ہوا ہے ۔ ان محتلف توجہات پر اس جگت تنقید و تبصرہ کرنا چوٹکہ 
ے حل ہوکا ء اس لیے ہم برا راست قرآن حکم کی روشنی میں اس تعلق 
کی اصل حقیقت کو معلوم کرہۓ کی کوشش کرتے ہیں ۔ 

قرآن حکم کی رو سے حسن ؛ حقیقت کا دوسرا نام ے اور حقیقت ء 
جیسا کہ معلوم کر چکے ہیں ء اضاق حیثیت سے ہمیشہ حعرکت ارتقائی 
میں رہی سے ۔ ظاہر ے جب حقیقت ہمیشہ متحرک رہتی ے تو حسن کا 
ارتقائی حرکت میں رہنا نا گزیر ہوا ۔ چنانچہ حسن کی اس حرکتر ارتقائی 
کی وجچہ سے کائنات متحرک و جانفزا نظاروں کی جلوہ گاہ سے اور اپنے اندر 
حیات انسائی کے لیے طانیت و سرور کا حقرفی خزینہ رکھٹی ہے ۔ اسی طرح 
حیاتِ انسانی کا حسن موضوعی بھی چولکہ متحرک سے اس لیے وہ 
حسن_ کائنات سے برابر ہم آہنگ ہونۓ کی کوشش کرتا سے اور اس کی 
اس سعی_ مسلسل ہے کشش کائنات اور عشقِ انسانی کا سلسلہ قائم ے ۔ 
یت سلسلہ چونکب باطل نہیں حقیقی سے ء اس لیے یں حیاتِ انسانی کے 
عارضی انتطاع سے مان کولنا ‏ لگ اہفتے لگ قام زے گا ۔ حسن, 


۸۱ 
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سم حالیات 


چوٹکہ پردۂ کائنات میں موجود ے ء اس لے عالم موجودات کی پر شے 
میں ژندگی اور حرکت پائی جاتیق ے اور ہر شے جذب و انجذاب کی قوتوں 
کی حامل ے ء جنھیں ثبت اور منفی قوتیں بھی کہہ سکتے ہیں ۔ یہ قوئیں 
جو جموعی حیثیت میں آپس میں مکمل طور پر ہم آہنگ ہیں ؛ ابی اس 
ہم آہنیق کی وجہ سے ہی موجوداتٹ کی عرکت و زلدگ اؤر اس يق 
تظرافروزی و جاذییت کا سہب ہیں اور ان کی بدولت ہی موجودات کى بظاہر 
پر تخریب میں تعمبر مضمر ے ۔ ید قوتیں ے شک بظاہر حقیقت ک 
۔دو متضاد قوتیں ہیں ء مثبت اور منئی ؛ مگر آپس میں اس طرح ہم آہنگ 
ہس کہ دونوں میں وحدت پائی جاتی ے اور یں وحدت ے جو حسن اور 
حقیقت کی اصل ے اور کاثنات اور حیات انسانی کے ناگزیر تعلق اور ان ک 
این ا 

حسن کی ان ثبت اور منفی قوتوں پر قرآن حکم ۓ ختلف اسالیب 
سے روشی ڈال ہے : 


سے 
سا یو مان جات و و عو شاہیھ و ہر گتو ای ھر و ہے ہر ہرم 


و سن کل شیء خلتنازوجینلعلکم تذدکرونہ 
ٰ۔۔ ۲7+ 


ش 

(الدریت ہہ : ۹م): 

اور پر چیز میں ہم ۓ جوڑے پیدا کر دے (یعنی ہر شے کا 
جوڑا بنایا و سو چا حامل ے) 


کر 1 0 مو ور ےس لے ار ا ا ضا ا 
,ءھ۳ ا 


وسن الْفسھم وسَا لا يَعلمونە ای ٦ء‏ 
رہ فات ور کیب ہے ساڑہ عفد انے بزریق ے جس نے زمین کَ 
پیداوار میں ء انسان میں اور ان مام خلوقات میں جن کا انسان 
کو علم نہیں دو دو اور متقابل چیزیں پیدا ى ہیں . 
قدرت کے اس قانونِ تزویج کی حقیقت چولکہ حسن ي ان دو متضاد 
قوتوں میں مضمر ے ء اس لے ہر شے کا جوڑا لطافت و جال کا حامل ے : 


۔-۸2]ھہ+۔ س0۱ 


وم یر ڑا اک الارض کم الْمَعنا فيیهاسنْ کىٍ ز نوج 
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حسن ؛ حقیقت کی حرى قوت کی حیثیٹ میں ۸۳ 


کریجمہ (الشعراء ٦‏ :ے) : 


کیا لوگوں ۓ زمین پر غور ی نظروں سے نہیں دیکھا کہ ہم 
نۓ ان میں کتئے لطیف و جمیل جوڑے پیدا کر دے ہیں . 
ان دو قوتوں کی وحدت کی بدولت ہی ہر شے میں اپّتی متضاد جنس 
١‏ کے لے ے پناہ جاذییت و کشش پائی جاتی ے ؛ جو اس کی تسکین کی 
وجہ' حقیقی ہے : 
5 ہے و یں و کت گا و قاق مم ےر ۸ء ںے ۸ت وہ 


رو اوس اس فو ماب یھ یڑا 


رو ضھض ہج ضرغ چ ر چو 
٠‏ 


الییا و جعل بینکم سود 


کا 
۳- کے 71 
ري6 ۸72 


لا یت لوم یتفکر وک (الروم ٣‏ سج و اد 
او ان کی یس نشانیوں میں سے ایک نشائی یہ ے کہ 
اس ۓ تمھارے لے تم ہی میں سے جوڑے پیدا کر دے ء 
تاکں اس کی وجب ہے ”"مھهیں سکینت حاصل ہو اور تمھارے 
درمیان (یعٔی متضاد جنسوں کے درمیان) عبت اور رحمت کا 
جذیہ پیدا کر دیا ۔ اس واقعیت میں ے شک ان لوگوں کے لیے 
بڑی ہی نشانیاں ہیں جو غور و فکر کرۓ والے ہیں . 
حسن کی ید متضاد قوتیں چولکہ ہر پیکر تخلیق میں وحدت ک 
صورت میں جلوە گر ہوتی ہیں ء اس لیے کائنات کی ہر شے موزونیت کا 


پیکر ہے : 


ا قظےيیرھش ۔ شف 


وانبتنافیھا سن کل شٌیء سوزونْہ (الحجر ۵ :9> 

اور ہم ۓ زمین میں ہر شے موزوئیت اور تناسب رکھۓ وا یل 

کو 

اس سے ثابت ہوا کہ موزونیت کی اصل بھی وحدت ے اور یہ 
وحدت تضاد و خالف ک کی مکمل ہم آہنگی سے پیدا ہوقی ے ء جیسا کہ 
الات و ا سے 


وی رہ یں ٣‏ کی ہی دو خر سثہ ‏ 


وو اہ و ا و وضو 
الذی خلق سویي' والذی قدر فھدی ہ (الاعلیٰ ے۸ :)٥٠۰‏ 


غذ شال عق سی بت ورھ بنا کی ہس ای ہی نل 
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۸۳۴ حالیات 


مناسبت و ہم آہنگی پیدا کر دی اور وہ جس ۓ پر وجود کے 
لیے قدر مقرر کی ء پھ( اس پر (کامیابی ک) راہ کھول دی . 
اور اس تسویہ ے وحدت پیدا ہوق ے ء اور یہ وحدت جب کسی 
پیکر تخلیق میں ف٘ی لحاظ سے ظاہر ہوق ے تو اس سے حسن موزولیت کے 
علاوہ اتقان ء یعنی فی جامعیت بھی پیدا ہویق ے : 
لوط ا و کے وی جر قق ۶ر 
می اھ ن3ی ا قئن کل کی بے (الٹمل ے٣‏ : ۸۸) : 
یہ اللہ تعالٰی کی کاریگری ہے کہ اس نۓ پر شے کال درستکی 
اور استواری کے ساتھ بنائی . 
وحدت پر تخلیقی فعلیت کے لحاظ سے غور و فکر کریں تو ایسا معلوم 
ہوتا ے کہ یہی روح حیات اور حرکتر ارتقائی کا سرچشمہ ے اور 
اسی کے فقدان کا نام موت ے ۔ چناتچہ ایک شاعر ےۓ غیر شعوری طور 
پر اسی وحدت کو زندگ کی اصل قرار دیا سے : 
زندقی کیا ے ؟ عناصر کا ظہور ترتیب 
موت کیا ے ؟ انھی اجڑا کا پریشاں ہوتا 
اوریں واقعہ ے کہ کسی شے کے عناصر میں وحدت کے بغیر ظہور 
ترتیب کا پیدا ہونا اس حال ے۔ اس جگہ ایک لطیف نکتے کی طرف 
اشارہ کر دینا غیر مناسب نہیں ہوگا ۔ قرآن حکم نۓ روح کے متعلق 


رق ۸ ود ۱لم بىھھ ے یھ ٠‏ 

قلٍِ الروح سن ام ری ٠‏ یعنی روح اس ری ہے ؟ اور اس 
اس سے مراد کسی شے کے عناصرر تخلیقی میں تسویڈہ کے ذریعے وحدت 
پیدا کرنا ے ۔ لہہٰذا عناصر تخلیقی میں وحدت کا ظہور روح حیات ے ۔ 
وحدت اگرچہ اس کائنات کی پر شے ہیں پائی جایق ے جس سے یہ 
کائنات زندہ اور حرکتر ارتقائی کی حالت میں ے ء لیکن پیکر انسانی میں 
اس کا ظہور حد کال تک پہنچا ہوتا ے ۔ بالفاظ دیگر اس عالم انفس و 
آفاق میں صرف وجود انسانی ہی ایک ایسا مقام ے جہاں وحدت اہی 
حقیقی صورت میں جلوہ گر ہوق ے ۔ وحدت کی یہ مکمل ظاہری صورت ؛ 
صورتِ انسانی کہلایقی ے اور اس ىی باطبْی صورت کو روح ؛ نفس ء 
خودی ء ایغو وغیرہ کی ایک ناموں سے پکارا جاتا ے ۔ قرآن حکیم ۓے 
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حسن ؛ حقیقت کی حری قوت کی حیثیت میں ۸۵ 
مندرجبٴ ذیل آیت میں اسی واقعیت کی طرف اشارہ کیا سے : 
یں یں 1 مم یس م۔۱ے۔ گور کر ا ا بات 


الہ تعالٰی کی فطرت ہے جس پر اس ۓ انسانوں کی فطرت کو 
بنایا ے . 
وجودر انسانی میں وحدت چونکہ ظاہری اور باطٰی ہر لحاظ ہے 

مکمل طور پر جلوەگر ے ء اس لے انسان ظاہری باطنی پر اعتبار بے 
زندہ و حسین ے . 

سی وق ےل عو ہی رو و و 2 

و غور کو و ا حویق عبوی کر و افش ۶۰ ۹۴): 

اور تمھاری صورتیں بنائیں تو کیا ہی حسین صورتیں بٹائیں . 


ہی ھی راو و ںیا و ه٥٭ڈه۰٣۴*(ج‫ُو۔‏ 


تفڈ عُنَقة الإثناد اش ثوغ ہ (التین جو ۰ م) : 


راغ ہر ۓ اقتاق گی رہ "کی عہیح جا ہے 
ٹس وسَاسَوما ے (الٹس ۱و:ءے): 
اور شاہد ے نفس اور وہ ؛ جس ے اس میں مناسبت و ہم اپنق 
حد کال تک پیدا یىی . 
اس حگہ وحدت کے ایک اہم اصول کک طرف اغارہ کر دیتا ضروری 
ے ۔ وحدت کا جس طرح تسویہ و تعدیل کے ذریعے ظہور ہوتا ے اسی 
طرح اس کے برعکس غبر مناسب فعلیت اور ے اعتدال یق اس کے فقدان کا 
باعث بن جاتی ے . 
ظاہر ے جب کسی شے میں وحدت نہ رے تو وہ زندہ و حسین کہے 
رہ سکتی ے۔ اس مام بحث سے یب نتیجب ٹکلا کی حسن ء جو کہ 
حامل وحدت ے ؛ حقیقت يى حرق قوت کی حیثیت سے اس معمورۂ سی 
میں کارفرما ے . 
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باب پنجم 
وحدت مشابہدہ 


مشاہدہ کیا ے ؟ اس کا حسن سے کیا تعلق ے ؟ یہ ای نوعیت 
میں جامد ے یا حریق ؟ حسن کی طرح اس کی اصل بھی وحدت سے یا نہیں ؟ 
کیا اس سے حسن مطلق کی معرفت ہو سکتی ے یا نہیں ؟ کیا مشاہدہ 
انی اصل سے جداگائہ حیثیت رکھتا سے یا اصل کی ہی ایک صورت ے ؟ 
یہ اور اس قسم کے کئی ایک سوالات چالیات کے طالب علم کو اکر 
درپیش آاےۓ ہیں ۔ چنانچہ اس باب میں قرآن حکم کی مدد سے ان سوالات 
کے صحیح جوابات معلوم کرے کی کوشش کی جاتی ے . 

مشاہدے کی ماہیت معلوم کرۓ کے لیے ہمیں ایک بار پھر 
وجود انسانی کی بناوٹ پر غور کرنا ہوگا ء جس پر قرآن حکم ۓ اس 
طرح روشنی ڈا ی ے : 


ا ۹ 
حرطھ-,.ھم ای تی ان مم یےًی۱ ا کی ہے ار 


3 
اتی خملتک فسوک فعدلکٍغ فق 


مرک یںض۱ےےًےٌ2 


رکبک خٍ (الائنطار +ہ :ے ۰٢‏ ہ): 
اس (باری تعالی) ۓ تیری تخلیق کی (یعنی تیرا ہیوللی تیار 
کیا)٤‏ پھر تیرے (عناصر) میں مناسبت و ہم آپنگی حد رکمال تک 
پیدا کی ء پھر ان میں تناسب و اعتدال پیدا کیا ۔ اس کے بعد جیسی 
شکل و صورت بنانا چاہی ء اُس کے مطابق ترتیب دے دی . 
خالق حقیقی کے اس تخلیقی فعلیت میں تسوید و تعدیل کی اہمیت 
قابل غور ے کیونکہ ان سے ہی وجود السانی کے تخلیقی"عناصر میں عروضی 
اور موضوعی لحاظ ے وحدت پیدا ہوق ے۔ اس وحدت ظہور کو 


۸٦ 
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وحدت مشاہدہ ے ۱ 


قرآن حکم انفاخ روح سے بھی تعبیر کرتا ے 

موی کپ او او وا ات 

وَالاَبُصا رو الافَدءَت قَليْلاماتشْکرَونُہ (السجدۃ 

+ج) ۹)ی+-_ 

پھر اس میں مناسبت و ہم آہنگی حد کال تک پیدا کی اور ]آس میں. 

اپنی روح پھونق اور پھر تمھارے لے دیکھنۓے اور سننے کے حواس 

اور قلب بنایا ۔ تم شکر بھی کرے ہو تو ہہت تھوڑا ,. 

اس انفاخ روح یا ظہور وحدت کے اعجاز سے پیکر انسانی میں 
خارجی اور داخلی دو قسم کی قوتیں پیدا ہوتی ہیں ۔ خارجی قوتوں کو 
حواس سے تعہیں کیا جاتا ے ء جنھیں عام طور پر حواس خمسہ کہتے ہیں 
اور داخلی قوتوں کے صدر مقام کو اصطلاح قراآنی میں قؤاد یا قلب کہا 
جاتا ے ۔ حواس | گرچد پابچ ہیں ء مثا سامعہ ء باصرہ ء شامہ ؛ لاہسہ اور 
ذائتہ ء لیکن قرآن حکم ان میں ے عموماً سانعم اور باضرہ کا ڈذڈکر کرٹا 
ے ۔ اس یىی ایک وجہ یہ ے کہ یہ حواس باق تینوں حواس سے بہت زیادہ 
اہم فرائض سرانبام دیتے ہیں اور انسان ے زیادہ تر ان کے ذریعے ہی. 
علم و حکمت کے خزانوں کو پایا ے۔ مزید برآں یہ دوتوں حواس جالیاتی 
مشاہدہ کے دو نہایت اہم اور نا گزیر عناصر ہیں ۔ چنانچہ اسی وجد نے 
انھیں مایہ الامتیاز حیثیت حاصل ے اور قرآن حکم ےۓے حواس میں ہے 
صرف ان دو کے ذکر کو کاق سمجھا ے ۔ ہہرکیف حواس وجود انسانی 
کی خارجی قوتیں اور شاہدۂ انسانی کے خارجی ذرائع ہیں ۔ ہم معلوم 
کر چکے ہیں کہ حواس اور قلب ى قوتیں اعجاز وحدت ہے ظہور میں 
آتی ہیں ء اس لیے ان دونوں کی اصل بھی وحدت ہوئی ۔ لہٰذا یں حسن ی 
حری قوتیں ہوئیں اور ان کی وحدت پر سشاہدۂ انسافنی کا انحصار ے ۔ 
جگں اس مسئلے کی صراحت کر دینا ضروری سے . 
ایک لم اس ے کہ الات حواس کے ڈریس کسی شی ”کو 

دیکھتا اور معلوم کرٹتا ے ء لیکن جب اسان ایسا کرتا سے تو اس کے 
اثرات فوراً دل پر ستب ہورے ہس ء اور دل اپنے ثاثرات کو فوراً دماغ 
کے سامۓ پیش کرتا ے اور دماغ انی ممام قوتوں کے ذریعے ان تاثرات. 
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۸۸ حالیات 


کی جایچ پڑتال کر کے ان پر اپنا حکم لگاتا سے ۔ دماغ کے اس آخری 
حکم پر مشاہدۂ انسانی کی اضاق حیثیت ہبی ہویق سے ۔ میں نےۓ لفظ اضاق 
استعمال کیا ے ؛ کیونکہ سشاہدے کی مطلق حیثیت کا انحصار دماغ کے 
حکم پر نہیں بلکہ کسی اور شے پر ے جس کا ذکر آگے آۓ گا۔ اس 
اعتبار سے مشاہدے کے تین ضروری ذرائع ہوۓ :ٍ حواس ء دل اور دماغ ۔ 
چٹاتچں صحیح اور حقیفی مشاہدے کے لے ان تیٹوں قوتوں میں انفرادی اور 
جموعی طور پر وحدت کا اہی مکمل صورت میں پایا جانا ضروری ے ۔ 
دوسرے لفظوں میں وحدت کی اس صورت ہی پر مشاہدے کی مطلق حیثیت 
کا انحصار ہوتا ے ۔ اب دیکھنا یہ ے کہ حواس اور قلب کی قوتوں میں 
وحدت کے پاے جاےۓ سے کیا سراد ہے؟ پہلے ہم حواس کو لیتے ہیں ۔ 
پر حاسب اگرچہ بذات خود ایک ١‏ کائی' ے ؛ لیکن یہ ان گنت عناصر 
ہے سس کب سے ؛ اس لیے ان عناصر ت رکیبی میں مناسبت و ہم آہنگی کا 
حد کال تک پاۓے جاےۓ ہے مراد وحدت ے ۔ اس جگہ اس نکتے کی 
صراحت کر دینا ضروری ے کہ اس وحدت کی وجہ ہی سے ا٘س حاسہ میں 
حسن کی حریق قوت پائی جاتی ے جس کے ذریعے وہ خارجی موجودات کو 
معلوم کرتی ے ۔ اس اعتبار سے حاسہ فوٹو ]تارے والے کیمرے کے 
شیشے کے ثل ے جس کے ذریعے بیروئی دنیا کے مثاظر کا عکس دل ی 
لوح پر پڑتا ے ۔ ظاہر ے جس طرح صحیح تصویر اتارۓ کے لے 
کیمرے کے بیرونی شیشے اور اس کی اندرونی پلیٹ کا صحیح حالت پر ہوا 
از بس ضروری سے ؛ اسی طرح کسی چیز کے اثرات کی صحیح تصویر لینے 
کے لے حواس اور دل کا اپنی صحیح حالت پر ہوا ناگزیر ے ء اور یہ 
ثابت ہو چکا ے کہ حواس اور دل کی صحیح حالت اس ی حسين حالتث 
ے جو مکمل وحدت ىی آئینہ دار ہوتی ے . 

اب دیکھنا ی۔ ے کہ مشاہدے کی تکمیل اس دوسری منزل پر نہیں 
بلک تیسری منزل پر جا کر ہوتی سے ؟ اور وہ دماغ کی منزل سے جو عقل 
کا صدر مقام ے اور جہاں دل کے تاثرات پر آخری حکم لگایا جاتا ے ۔ 
چنانچں اس سرحلے پر پہنچ کر مشاہدے کی تصویر پایہٴ تکمیل کو پہنچتی 
ے ۔ لہٰذا دماغ کے عناصر ترکیبی میں بھی وحدت کا پایا جانا ضروری 
ہے تا کہ وہ حسین ہو اور اپنے حسن ى بدولت صحیح حکم لکا سکے ۔ 
اس بحث سے نتیجد نکلا کہ سشاہدہۂ حقیقی کے لیے ضروری ے کہ حواس ء 
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وحدت مشاہدہ ۸۹ 


دل ء اور دماغ تینوں حسین ہوں -۔ جب یں تینوں حسین ہوں گے تو 
یہ قدرق طور پر انفرادی اور اجتاعی طور پر ہم آہنگ ہوں گے ! اور یہ 
ہم آہنگی جتنی زیادہ مکمل ہو کی اُسی نسبت ہے ان میں وحدت کا ظہور 
درجہٴ کال کو پہنچا ہوا ہوگا ء لیکن یہ بات نہیں بھولنی چاہے کہ 
مشاہدے کا یہ کال حض موضوعی لحاظ سے ہوگا حالانکہ واقعہ یہ رے کہ 
مشاہدہ اس وقت تک مکمل نہیں ہو سکتا ء جب تک موضوعی اور معروضی 
دونوں لحاظ سے مکمل ئد ہو ۔ چنانچہ مشاہدے کی معروضی تکمیل ہے 
عراد مشاہدے یی حسن خارجی سے مکمل ہم آہنگی یا وحدت ے ۔ اس اس 
کی تشرم یں ے ۔ یں ثایت ہو چکا ے کہ حسن مطلق ای اضاق حیثیت 
میں ایک ارتقائی حرکت مدام کی حالت میں ہوے کى وحد سے ہر لحظہ 


ایک نے حال و مقام میں جلوہ گر ہوتا ے : کل یوم هو ف شانہ 
ے 24 


رشح شدھ : ۹م) لہذا یب پر دم تغیر ہوے والا حسن 
مشاہدۂ انسانی میں آتا تو ے ء مگر فوراً نکل جاتا سے ۔ اس کی مثال ہہتے 
پانی کی سی ے ء چنانچہ مشاہدے کی حسن خارجی سے ہم آہنی عض 
آنی اور فانی ہوتیق ے ء لیکن حسن السانی کی موضوعی حرک قوت کی 
پدولت اس ہم آہنگی میں ایک اعتبار سے دوام بھی پیدا ہو سکتا جیا 
اگرچە اس دوام کی نودیت تغیں_ مدام کی سی ہوگ ۔ ہہرحال ء وحدتِ 
مشاہدہ کا یں اسان ایک اعتبار ہے عارضی اور دوسرے اعتبار سے داتھی 
ے ۔ مشاہدے اور حقیقت کے اس تعلق پر قرآن حکم ے نہایت دلکش 
اور جامع انداز میں روشنی ڈا ی ے ۔ وہ کہتا ے جنت حسن الماب ے ؛ 
یعنی حسن کی ایسی جلوہ کاہ سے جو انسان کی حقیقی جاۓ بازگشت سے ! 
اور جہاں پر شخص جو حسن حیات لے کر آۓے گا حسن مطلق کے 
تظاروں سے سرور حاصل کرے گا ۔ جنت کو اہل_ جنت محض اپے نور ء 
یعنی مشاہدے سے دیکھیں کے اور پہچانیں گے ۔ یہ نور جو دراصل ان کے 
حسن باطنی کی معروضی شکل ہوا ء ان کے آگے اور دائیں تیز رفتاری ہے 
حرکت کرتا ہوا اور وہ اپنے نور مشاہدہ کی کیفیت و کمیت کے لحاظ سے 
جنت میں ارتقائی منزلیں طے کرتۓ رہیں کے ۔ اہل جنت کے حال و مقام 
کر ازتتاء کی نومیت مفابدة افتاقی لی سن مطلق کے ساتھ نکل ہم آبنق 
یا وحدت پر متحصر ے ؛ لیکن حسن مطلق کے اضاق تغیر مدام کے بب 
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۹٠‏ جالیات: 


یہ وحدت چولکہ گریز پا ہوگی ء اس لیے وہ اپنے مشاہدے کی تکمیل یا 
وحدت مشاہدہ کے لیے ہمیشہ یہ دعا کرۓ رہیں کے ٠‏ 


دص سسحھم ۸ رم شبثص ےر 

رَبٹا) ٹم لَتًا نوْر ثَاہ (التعرع ہو : م) : 

اے ہارے رب ! ہارے نور کی تکمیل کر دے . 
اب معلوم یہ کرٹا ے کہ جنت میں اہل جنت کے تور مشاہدہ کی 
تکمیل سے مقصود کیا ے ؟ واقعب یں ےے کہ جس طرح اس دنیا میں 
سشاہدے ى تکمیل ہوتی سے اسی طرح جنت میں مشاہدے کی تکمیل ہوک ۔ 
چٹانچں جنت میں حسن مطلق ہر لحظہ ایک نبٔی شان میں ہوکا اور وہاں' 
بھی وہ اضاق حیثیت میں ہمیشہ ارتقائی حالت میں رے کا اوہ ای سے 
ہم آہنگ ہوۓ کے لیے انسان کا حسن موضوعی ہمیشہ کوشاں اور دعاگو 
رہے گا ۔ جنت میں چونکہ ہر شخص کی دعا مستجاب ہوک اس لے انسان 
کا حسن موضوعی ہر حال و مقام میں اس سے ہم آہنگ ہوگاء لیکن 
پر حال ومقام چونکہ بذات خود متغیر ہوکاء لہلذا یہ ہمآہنگی بالکل 
عارضی ہو اور وحدت مشاہدہ ؛ بھی آئی اور فانی ہو ۔ یہاں ید نکتہ 
یاد رکھنے کے قابل سے کہ اہل جنت ہمیشہ اپنے نور کی تکمیل کی 
دعا مانگتے رہیں کے اور ہمیشہ ان کی دعا قبول ہوق رے گی اور ہمیشہ 
ہی ان کے شاہدےکی تکمیل ہوتی رے گی اور وحدتِ مشاہدہ کے غیب و 
ظہور کا سلسلہ ابد تک چلتا رہے کا ۔ حسن چونکہ موضوعی اور بعروضی 
ہر حیثیت میں ارتثقائی حرکت میں رہتا ے اس لے وحدت مشاہدہ کے سلسلے 
کی نوعیت ارتقائی ے ۔ حرکت دوام چونکہ ثبات کی حریف اور تفر کی 
متقاضی ہے ؛ اس لے وحدت سشاہدہ کے سلسلہٴ ارتقاء کو تثبات نہیں اگرچہ 
اس کی ے ثباتی اس کے ارتقاے دوام کی دلیل اور وجہ ے اور اس میں 
ہی انسان کے کیف و سرور کے سلسلہٴ ارتقاء کی ابدیت کا راز مضمر ے ۔ 
حسن چونکہ ہر حال پر مقام اور پر حیثیت میں حرک قوت کا حامل 
ہوتا ے ء اس لیے اس میں انی اصل ء؛ یعنی حسن مطلق کی اضای حالت 
سے ہمآہنگ ہوۓ یا وحدت قائم کرنۓ کی قوت ہوتی ے ۔ چنانچہ انسان 
کا حسن موضوعی ابی کیفیت و کعیت کے اعتبار ہے جس قدر اس قوت کا 
حاسل ہوکگا اسی قدر اس کے نور سشاہدہ میں قوت ارتقاء پائی جاۓ کی اور 
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وحدت مشاہدہ ۹ر 


پھر اسی نسبت ہے وه حسن مطلق کے اضاف تغیر مدام کا ساتھ دے 
سکے گا ۔ اس بحث سے یں تیج نکلا کہ حسن موضوعی کی حرق قوت> 
پر مشاہدے کی قوت پرواز منحصر ے اور اس قوت ارتقاء پر وحدت مشاہدہ 
کا انحصار ے . 
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باب ششم 
نظربہۂ وحدتِ جمال 


جالیات میں حسن کے متعلق جتنے نظریات مشہور ہیں وہ تقریباً تمام 
کہ مام اپی وعیت میں یا تو موضوعی ہیں یا معروضی اور ان میں ہے 
رج اواف تار گں تمہ اب ا و و جع سے ماس راید 
مفصل طور پر بحث کرے کا نہ حل سے اور نہ موقع ء لہلٰذا ان میں ہے 
جو زیادہ معروف ہیں ان کے ذ کر پر ہی اکتفا کیا جاۓ کا . 

حسن کے موضوعی نظرے کے حامی مفکرین اس بات کے مدعی 
ہیں کہ حسن خارجی دنیا میں نہیں بلکہ انسان کے اپنے اندر ے ؛ یعنی 
اس کے قلب و نظر میں ے ء اور اس کے اظہار ہی سے موجودات 
حسین و نظر افروز نظر آتی ہیں ورنہ اس کائنات یىی ہر شے بذات خود نہ 
تو حسین سے اور ہ قبیح . 

اس کے برعکس حسن کے معروضی نظرے کے حامموں کا دعوعل ۔ے 
کہ حسن صرف خارجی دنیا میں پایا جاتا ے ء لہٰذا وہ حسن_ موضوعی 
کے سنکر ہیں ۔ ان کے نزدیک چونکب حسن ام واقعی ے ء اس کے 
احساس و شعور کے لے حسن جال یا کسی باطبْی قوت کی ضرورت نہیں . 

جالیات میں وہ نظریات جو حسن کو اظہار کا مر‌ہونِ مثت سمجھتے 
ہیں ء نظریاتِ اظہار کہلاۓ ہیں ۔ یہ نظریات ا گرچہ تعداد میں بہت ہیں ؛ 
مگر اس جگد ان میں سے گیارہ کی طرف اشارے کے جاتۓ ہیں ۔ ان 
میں سے چار موضوعی ہیں اور سات معروضی ۔ معروضی نظریات میں ہے 
پہلا نظریہ سقراط اور افلاطون کا ے ۔ ان کے نزدیک موجودات میں 
حسن مطلق کا اظہار آس کے حسن کی وجہٴ حقیقی ے ۔ دوسرا نظریہ 
رواقیوں کا ے۔ کرائی سپس کے نظریہٴ جال کو اگر مستند مان لیا جا ۓ 
اور اس کو مستند نہ ماننے کی بظاہر کوئی وجہ بھی نظر نہیں آتی ؛ تو پھر 


۹۲ 
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نظریہ‌* وحدت جال ۳ 


ہم بلاخوف تردید کہہ سکتے ہیں کہ رواقیوں کے نزدیک سرت و افادیت 
کے مکمل اظہار کا نام حسن ے ۔ تیسرا نظریہ اشراقیت کے بانی کا سے ۔ 
اُس کے نزدیک حسن نور سے اور یہ حیاتِ کائنات کے اظہار کا دوسرا 
نام ے ۔ اسی طرح مام زندہ اشیاء اس لیے حسین ہیں کیونکہ وہ اپنی 
زندی کا اظہار کرق ہیں ۔ اس نظرے سے ملتا جلتا نظریہ شیفٹس بری کا 
ے ء جس کے عقیدے کے مطابق حسن ء کائنات کی اُلوہی زندگ کا اظہار 
ے ۔ شلر کے نزدیک حسن نام سے زندی کا ء مگر یہ زندگی جسانی نہیں 
بلک ایک غیر مادی کیفیت کا مظہر ے ۔ قریب قریب یہی ئظریہ 
برگساں کا سے جو حسن کو قوتر حیاتیہ کا مظہر سمجھتا ے ۔ اُس کے 
سطابق قوت حیاتیں کو ایک جگہ قرار نہیں اور حرکت ارتقاء اور تخلیق 
اس کی فطرت ہے ۔ اقبال کا نظریبٴ حسن اس کے فلسفہٴ خودی ہے 
گہرا تعلق رکھتا ہے چنانچہ وہ خودی کے اظہار, عشق کو حسن سے 

٭حسن موضوعی کے نظرے کے چار مکاتوب فکر غبر معمولی اہمیٹ 
رکھتے ہیں ۔ ان میں سے پہلے مکتبِ فکر کے نامور حکاء کے نام ید ہیں 
(() رابرٹ وشر ٤‏ (م) لپس اور (م) والکیٹ ۔ ان کے مطابق حسن جو 
خارجی اشیاء میں نظر آتا ے ان کا ذانی وصف نہیں ہوتا ؛ بلکہ مشاردہ 
کرۓ والے شخص کی ہمدردی اور شوق کے تحت الشعوری جذبات ء جب 
کسی شے سے ہم آپنگ ہو جاۓ ہیں تو وہ حسین و دلکش نظر آۓ 
لگتی ہے۔ چنانچہ مشاہدہ کرۓ والے کا سوز دروں ہی حسن کی صورت میں 
مشہود میں جلوہ گر ہوتا ےے ۔ 

دوسرا نظریہ ان فلاسفہ کا ے جو مشاہدہ کرے والے کے جذبات و 
احساسات کے مکمل اظہار کو حسن سے تعبیر کرے ہیں ۔ ان میں سے 
ایک بام کارٹن ے جس نۓ باقاعدہ طور پر جالیات میں نظریہٴ اظہاریت کی 
طرح ڈا ی اور دوسرا کروچے ے جس نے اس نظطرے کو عالمگر شہرت 
بخشی ۔ کروچے خصوصیت ہے حسن کی تخلیق کے لیے ”اظہا رکال“ پر 
بہت زور دیتا ے . 

تیسرا نظریہ خالص نفسیاتی ے اور اس کا بانی مشہور عالم_ نفسیات 
فرائڈ ہے ۔ اس کے نزدیک حسن کا مبدأً جنسی جبات ے ۔ چنانچہ ایک 
مشاہدہ کرے والا جب اپّی اس جبلی جذبہ کا اظہار کرتا ے تو مشہود 
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۹ ات 


میں حسن و جاڈلیٹ پیدا ہو جاتی ے ء ورنہ فی الحقیقت کوئی شے ئہ تو 
حسین ے اور مہ قبیح . 

حسن کے موضوعی اور معروضی نظریات کے تمام مکاتبِ فکر کا 
ناقدانہ نظروں سے مطالعه کریں تو اس واقعیت کا پتا چلتا ے کہ ان می 
کوئی بھی حقیقت کی مکمل عکاسی نہیں کرتا اور کسی تہ کسی اعتبار سے 
ادھورا اور ناقص ے ۔ موضوعی نظرے کے مام مکاتب .فکر پر جموعی طور 
پر نظر ڈالیں تو ان پر ایک اعتراض یہ لازم آتا ے کہ اگر حسن خارج 
میں یہی اور یہ غض السان ک اۂی موشوعی کیئیات کا اظہار ے تو پھر 
کیا وجں ے کہ حسین چیڑیں سب کو ئظر افروڑ اور دلکش نظر آق :ہی 
اور سب کے لے ذوق نظر ی تسکین کا سامان ہیں اور قبیح چیزیں سب 
کو بری اور مکروہ لگتی ہیں ۔ چناچہ کون شخص ے جو سریلی آواز اور 
سجیلی صورت سے محظوظ نہیں ہوتا اور ے سری آواز اور مکروہ صورت سے 
اس کی طبیعت میں بیزاری اور ناگواری نہیں پیدا ہوتی ؟ اس نظرے پر 
دوسا اعتراض ایم ہو سکتا ے کہ اگر خارج میں کوئی تے.حسین یا 
قبیح یں اور می و عم غض الاق یىی داغل ”لیات کا اظبار ہے ؛ 
تو پھر حسن و قبح .کے امتیاز کا کوئی عالمگبر معیار قائم نہیں ہو سکتا ے ء 
حالانکں واقعب یہ ے کہ حسن کو سبھی حسن سمجھۓے ہیں اور قبح 
سب کی نظروں میں قبح ہے اور دونوں میں 'مایاں فرق دیکھتے اور 
وس کرۓے ہیں اس نظرے پر تیسرا اعتراضص یہ لازم آتا ے کہ 
اگر اشیاء حسن و قبح کی حامل ئە ہوتیں اور وہ اپنے اچھے برے اثرات 
قلب انسائی پر نہ چھوڑتیں تو پھر یہ ہرگز ممکن ئه تھا کہ کچھ چیزیں 
تو ہمیں حسین و دلکش نظر آتیں اور ہمیں طالیت و سرور خشتیں اور کچھ 
قبیح و ناگوار معلوم ہوتیں اور ہم میں نفرت و کراہیت کے جذیات پیدا 
کرتیں ۔ واقعد یہ ے کہ خلقت اشیاء میں حسن کی دو قوتیں کارفرما ہیں ۔ 
ایک جذب یی ے اور دوسری انجذاب کی ۔ موجودات میں حسن کی انذابی 
قوت اُس کی دلکشی ء نظر افروزی اور سرور انگزیزی کا باعث ے ؛ اور 
جذب کی قوت سے انسان حسن خارجی ہے لذّت و سرور حاصل کرتا سے ۔ 
چنانیچہ ان دونوں قوتوں کی وحدت میں حسن کی حقیقت کا راز مضمر ہے ۔ 

اسی طرح نظریہٴ حسن معروضی کے تمام نکاتب فکر میں نقص پایا 
جاتا ے ؛ کیونکہ وہ حقیقت کے صرف ایک ہی رخ کی آئیٹہ داری کرے 
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نظریہءٴ“ وحدث جال ۹۵ 


ہیں ۔ حسن ے شک خارج میں موجود ے ٢)‏ بگر اُس سے لطف و سرور 
حاصل کرنا حسن داخلی یا جالیاق حسن کے بغیر ممکن نہیں ۔ جس طرح 
حسن کو دیکھۓ اور معلوم کرےۓے کے لیے حواس کی ضرورت مسلعہ ے ؛ 
اُسی طرح اُس کے احساس و شعورز کے لے قلب کی انفعا ی قوت کا ہوتا 
لازہی ے ؛ جسے جالیات کی اصطلاح میں جا|لیاتی حس کہا جاتا سے ۔ 
جالیاتی حس پر انسان میں فطری طور پر پائی جاتیق ے ء لیکن مشاہدہ و 
اکتساب سے اُس کی قوت تاأثر و امتیاز میں نمایاں فرق پڑ جاتا ے ۔ جو 
لوگ حض فطری جالیاتق حس رکھتے ہیں انھیں اصطلاح میں عطائی کہتے 
ہیں اور جو لوگ ریاض و مزاولت سے اس قوت کو زیادہ بیدار کر لیتے 


ہیں ء کسبی کہلاۓ ہیں ۔ اسی طرح اہل ثقد و نظر جو فی تخلیقات 


کی جالیاق قدروں کی تعمین کرتےۓ ہیں : اپنی فطری چالیاقی حس کو 
اکتسابی طور سے بییدار کر چکے ہوۓ ہیں . 

٭حسن موجودات میں بلاشبہہ نظر افروزی ء دلکشی اور "سرور انگیزی 
کی قوت ے ؛ مگر یہ قوت اُس وقت کوئی نتیجہ پیدا کر سکتی ے ؛ جب 
اُس کی تحریک دل میں ہو اور دل میں اس کے اثرات کو قبول کرۓ ک 
فطری استعداد موجود ہو ۔ اس سے ثابت ہوا کہ حسن معروضی کا نظریہ 
بھی ادھورا اور ناقص ے . 

حسؾ کے موضشوعی اور معروضی ہوۓ کا جہاں تک تعلق چھھ الد 
دونوں جالیاتق نظریوں کو ایک دوسرے سے علحدہ اور ے تعلق 
کر کے دیکھا جاۓ تو وہ ناقص اور ادھورے نظر آئیں کے ء کیونکہ 
ان میں سے پر ایک نظریہ حقیقت کے صرف ایک رخ کی عکاسی کرتا ے ؛ 
لیکن اگر دونوں نظریوں کو باہم یک جا کر دیا جاۓ تو ان کی اس 
ہم آہنگی یا وحدت ہے حقیقت کے دوئوں رخ سامۓ آ جائیں گے ء اور 
اس طرح ان میں صحت جامعیت پیدا ہو جاۓ کی ۔ یں نظریں چوٹکہ حسن 
کے معروضی اور موضوعی دونوں پہلوؤں پر مشتمل ہوۓ کی وج ہے 
وحذت کا آئیٹەں دار ے اس لیے اے وحدتر جال کے لام ہے موسوم 
کیا گیا ے ۔ ید نظریہ جسے قرآن حکیم ۓ تثریماً چودہ صدیاں پہلے دنیا 
کے سامۓ پیش کیا تھا ؛ حقیقت کی مکمل آئینہ داری کرٹتا ے اور پر لحاظ 
سے مکمل ء جاہمع اور احسن ے ۔ اس نظرے پر اب قرآنی نقطہٴ نظر ہے 
بحث کرےۓ کی کوشش کی جاتی سے . 
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٦‏ جالیات 


قرآن حکم ى رو سے حسن کے دو پہلو ہیں ؛ معروضی اور موضوعی ء 
مثلا ٠‏ 


و و ری ھا و وہ رھ وق 


ولو اعجبک حسنہن (الاحزاب ٣م‏ : ۵۴) : 
اور اگرچہ آ٘ن (عورتوں) کا حسن تجھے تعجب انگیز خوشی بجحشے ۔ 


ونٹس دنا سڑھات (الشمس ۹۱ :ءے): 
اور قسم ے نفس کی اور اس کی جس ۓ اُس میں مناسبت و 
ہم آہنگی حد کال تک پیدا کى . 
اس سے معلوم ہوا کہ اسان صوری لحاظ کے علاوہ معنوی یا 
نفسیاتق طور پر بھی حسین ے اور اس کے اس حسن معنوی کا اعجاز ے 
کہ اُس میں مشاہدے اور احساس و شعور کی قوتیں پیدا ہو گئیں : 


(الملک ےہ : م۲): 
کہہ دو کہ وپی (باری تعاللٰی) ے جس نے تمھیں پیدا کیا ء 
اور "ممھارے لیے سنےۓ اور دیکھنے ہے حواس اور (احساس و 
شعور کی قوتوں کا سبدأ) قلب بنا دیا ۔ تم شکر بھی کرے ہو 
تو بہت تھوڑا . ٰ 
قرآن حکمم کا جب یب دعوعل ہے کہ اللہ تعاللٰی کی پر بنائی ہوئی 
شے حسین و نظر افروز ے تو ثابت ہوا کہ انسان کے حواس و قلب بھی 
حو اللہ تعالٔی کے بناۓ ہوے ہیں حسین ہیں : 


5 ہ‫ از جو خی ىق-۔ہم۵ و لی ہو رد سو وہ خ رہ ھا ۸ : 
ن0 آاپجوید کیہ عق و ند تلق ال3 ساب 
اہ کی ای 7 7- 

۸ ۸ .- بای ×2 مث ہہ م۸ ٹف اہ سس ۸ یک سے 
۔ 2 - :7 

. ہ۸ و ھی دی رکا میں ای یا وہ م ھ بّّڈ و مو یں ی۴ 

مات (ے تم ئےة روحه و جعل 
.ء09939 جم ا کہ ما وہ 2 


یت یو ہوں ور ہی فی ا و ض ےی ×٭× چ 
کیک وی کے ہو و فو اپ سے الا و و ہار تا 
لکم السمع والالبصار و 2 : 
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نظریہٴ وحدت حال ے ہ۔ 
تشکر ون ٥‏ (السجدة ہم :ےتا ۹): 
ُس ۓ جو چیز بنائی حسین ببنائی : اور انسان کی پیدائش کو نی 
سے شروع کیا + پھر اُس کی نسل ایک خلاصہ سے ٹھہرائی جو 
کعزور پائی میں (آ جاتا ے) پھر (اُس کے عناصر تر کیبی میں) 
مطابقت و ہم آہنگی حد کال تک پیدا کر کے سے صحیح طریق 
سے مکمل کیا اور پھر اپّتی روح اُس میں پھونی ء اور مھارے 
لیے کان اور دل و دماغ بناۓ ء تم اس کا بہت کم شکریہ ادا 
کرۓ ہو . 
قلب جیسا کہ ثابت ہو چکا ے حسن کی فعلی اور انفعا ی قوتوں کا. 
سکز ے اور اسی سے حسن معروضی کا احساس و شعورہوتا ے ۔ اس 
مام بحث سے ثابت ہوا کہ حسن معروضی بھی ے اور موضوعی بھی اور 
جالیات میں وحدت جال کا نظریہٴ قرآنی پر اعتبار سے اکمل و احسن سے . 
آخری وحی. ال ہی کی روشنی میں حسن معروضی کو معلوم کرے 
کے بعد اگر دوسرے طریقے ے اس واقعیت کا مشاہدہ کرنا ہو کہ اس 
عالم رنگ و بو میں حسن معرضی طور پر پایا جاتا ے یا نہیں ؟ تو 
چند لمحوں کے لیے اُس عالم_ پستی کا تصور کیجے جس میں انسان تو 
ے ء بگر اس کے وجود میں کوئی مناسبت و ہم آہنق ۳ا ٠‏ اُس کی 
آنکھیں تو ہیں ء مگر ]آ٘ن میں کوئی کشش و جاذبیت نہیں ؛ اس کی آواز تو 
ے ء مگر اس میں شبرینی و حلاوت کا کوئی پتا نہیں ۔ اس عالم میں 
طیور تو ہیں ء گر ]ن کی زسزمہ سنجیاں نہیں ؛ ان کے بال و پر تو ہیں ء مگر 
ان میں حسن و رنگ کی نظرافروزیاں نہیں ۔ وہاں چاند نکلتا سے ؛ مگر چائندنی 
کی ہہاروں کے یفمر ؛ وہاں تارے تو ہیں ؛ بگر ان میں درخشندی اور 
چشمک زی کا کہیں نشان نہیں ؛ وہاں پھول کھلتے ہیں ؛ لیکن ان میں نہ 
خوشہو کی عطر بیزیاں ہیں اور تہ نزہت و رنگ کی دلاأویزیاں ؛ اس میں 
سبزہ لہلہاتا ے ؛ مگر شادابی و رنگنی کے بغیر ؛ اس میں پھل تو پس ؛ 
ا ان میں نہ رنگ و بو ے اور نہ لت و ذائقہ ؛ اس میں دھاتوں کے 
دفینے ہیں ء مگر زر و سم میں ئہ چمک دمک ے اور نہ لعل و گہر میں 
آب و تاب ۔ وہاں صبح ہوتی ے ء مگر ٹور سحر ی کیف پرور ہہاروں کے 
بقغیر -۔ وہاں رات آتی ے ؛ مگر شفق شام کے رنگین و سرور انگیز نظاروں 
کے بغبر ؛ وہاں نہ تو زمان و مکان کے اختلاف کی دلکش نیرنگیاں ہس 
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۹۸ جحالیات 


اور نی موسموں کے تغیر و تبدل کے "پرہہار نظارے ۔ ایسے جہانِ 
ے رنگ و بو اور ایسی دنیاے ے کیف و سرور میں کون ے جو اپنے 
حواس اور جالیاق حس کے ہوےۓ ہوۓ زندی کا ایک لمحہ بھی گزارنا 
پسند کرے ۔ حسن سے خال ی دنیا کو چشم تیور ہے دیکھتے کے بعد 
اس واقعیت کا احساس ہوتا ے کہ یہ کائنات کتنی حسین و سرور انگیڑ 
ے اور اس جہان انس و آفاق کا گوشہ گوشہ جمیل و جلیل نظاروں کا 
آئینہ دار ے اور پر نظارہ جالیاتی حس کی تسکین کا سامان لاجواب ے . 

اسی طرح اگر یہ معلوم کرنا ہوکہ انسان کا باطن جال معنوی کا 
آئینہ دار سے یا نہیں اور زندگی کے سرور و ارتقاء کے لے اسے جالیاتی حس 
کی ضرورت ے یا نہیں ؟ تو آئے ]ُس شخص کی کیفیات کا مشاہدہ کریں 
عیعالیاق سی کی شرزن ب۶ گی اسر انی راک وا یب جس کا 
گوشہ گوشہ حسن کے نظرافروز اور بوقلموں نظاروں ہے معمور ے ۔ 
وہاں مغبی' شعلہ ٹفس کے نغے اس کے کانوں کے پردوں سے ٹکراۓ ہیں ء 
مگر اس کے دل میں کرف و سرور کی کوئی موج نہیں اٹھتی ؛ نکہت کل سے 
فضا سہک رہی ے ؛ مگر اس کی مشام جان معطر نہیں ہوتی ؛ نسم چمن 
اس سے اٹھکیلیاں کرتی سے ء مگر اس کی روح لذت و انبساط سے آشنا نہیں 
ہوتی - طاؤس کا رقص والہانہ ہو یا کہک و کبوتر کا خرام ناز ء جویبار 
کی کیف پرور روانی ہو یا رنگا رنگ طیور کی سحر انگیز پرواز ء اس کا دل 
ان نظرافروز نظاروں ہے قطعاً متاثر نہیں ہوتا ۔ صبح اپنٔی تمام کیف پروریوں ؛ 
شام اپی تمام دل آویزیوں اور چاندی اہی تمام سحر طرازیوں کے ساتھ اس 
کے دامن قلب و کاہ کو کھینچی ے ء گر اس کی روح کو جنبش تک 
نہیں ہوتی ۔ غرضیکد ساق فطرت اپنی ممام قیامت خیزیوں اور حشر سامائیوں 
کے ساتھ جلوہ افروز ے ء مگر اس کے دل میں صہباے نظارہ کی کوئی 
طلب و آرزو پیدا نہیں ہوتی ۔ ایسا شخص کبھی ایک لحظے کے لے بھی 
سوچ سکنا ے کہ "حسن صرف موجودات میں ے اور اس کی فطرت میں 
خی رات لے سح ۷ اس شور برق 

اس تمام بحث سے یں نتیجى نکلا کب حسن موضوعی بھی ے اور 
معروضی بھی اور وہ اپنے ان دونوں رخوں کی وحدت سے کل کی صورت اختیار 
کرتا ے۔ حسن کی اس کلینّت کو وحدت جال کے نام سے تعہمر کیا 


بجع جج 
0 
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باب ہغم 
قفدر 


جالیات کا ایک اہم مسئلہ قدر کے معنبی و مشہوم کی تعیین کا ے ۔ 
ارہ ابر علی ے اس مسخلے کو حل ”کرۓ ‏ قابژر اد و ”کوفشین گی 
ہیں ء مگر پھر بھی یں لفظ آج تک شرمندۂ معنی نہیں ہؤا ۔ ہارے نددیک 
اس کی اصل وج یں ے کہ ہم نے اس مقصد کے لیے اس خالق حقیقی ى 
طرف رجوع نہیں کیا ء جو کائنات کی ہر شے کی بہترین قدریں مترر کرۓ 
والا ے٢‏ ۔ چولکہ یہ ایک مسلمہ اس ے کہ قدر کا مفہوم جو قادر مطلق 
ے متعبن کیا ے وہ پر لحاظ سے صحیح اور احسن ہوگا ء اس لے ہم قدر 
کہ معنی ومفہوم کو معلوم کرے کے لیے قرآن حکمے کی طرف رجوع 
کرتے ہیں ء جو ہر شے کی تفصیل کا آئینہ دار ے٣‏ ۔ چنانچہ اس بارے میں 
اس کا یہ ارشاد ے : 


۳ 3 مق سے عق - سو راتا صے س 


۳ ضس چ تخ 
وخلق کل شیء فقد رہ تقدیر اہ (الفرقان ۲۵ : ۲): 
۴ ر- 
اور اس ۓ ہر چیز کو پیدا کیا اور اس میں صحیح تناسب اور 
وزن قائم کیا . 
اور 
ہی و ھی و خر ےا پر وی جوم 
انا کل شیىء خلتنه بتثدرہ (التعمر من : ۹م): 
: ۱ 
بلاشں ہم ۓ ہر شے کو صحیح تناسب اور وزن کے ساتھ 
پیدا کیا 
اس ہے پیشتر کہ قرآن حکم کی ختلف آیات کی مدد سے قدر ہے 
سنی و سفہوم کو معلوم کرےۓے کی کوشش کی جاےۓ اس لفظ ى لغوی 
معنویت پر بھی غو رکرنا ضروری ے ۔ لہٰذا سب سے پہلے ہم امام راغب“ 
یق شہرۂ آفاق لغت مفردات کی طرف رجوع کرے ہیں ء جس میں انھوں 


۹۹ 
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0 حجالیات 


ے قدر کے ید معنّی دے ہیں ٠‏ 

”قدر اور تقدیر کے ایک ہی معنی ہیں ء یعی کسی شے کے اندازے 
کا واضح کر دینا اور اس کے سعنی قدرت (یعنی قوت و تائبر) عطا کررے 
کہ بھی آےۓ ہیں ۔ چناتھہ اللہ تعالبٰی کی تخلیقات کی تقدیر دو طرح کی ے ء 
ایک تو ان کو قوت و تآثبر عطا کرنا اور دوسرے ان کو اقتضاے حکمت 
کے مطابق ایک خاص اتداڑے اور وجہ پر بنانا ٢.‏ 

خط کشیدہ عبارت کا مطلب یہ ے کہ قدرکی دو قسیں ہیں : ایک 
صوری یا خارجی اور دوسری معنوی یا داخلی ۔ خارجی قدر ہے اس کی 
راد یہ ہے کہ اس شے کی شکل و صورت اُس کے داخلی اور خارجی ماحول 
کے عین مطابق بی ہوئی ے ہ اس لیے وہ ہر اعتبار سے متناسب و متوازن 
ہے اور داخلی قدر کے یہ معنی ہیں کہ اس شے کی قوت و تاثیر ء کمیت و 
کیفیت ء اور داخلی اور خارجی ماحول کے عین مطابق ء یعنی ہر اعتبار سے 
متناسب و متوازن ے ۔ مفردات راغعب٢‏ کے علاوہ لغت کی دوسری مستند 
کتب ء مثلا تاج العروس ء لسان العرب اور اقرب الموارد وغیرہ میں بھی قدر 
کے جو معنی دے ہیں ء ان میں تناسب ء مطایقت ؛ اعتدال کا بھی مفہوم مضمر 
ء؛ اس لیے ان لغوی معنوں کی رو ہے مولہ* بالا آیات کا مطلب یہ ہوکا 
کہ اللہ تعالبٰی ۓ ہر شے کی تخلیق کی اور اس کی صورت و فطرت کو اس 
کی خلقت کی حقیقت (یعنی اس کے ذاتی اور اضایق تقاضوں) کے مطابق بنایا ۔ 

ان آیات کا مفہوم بیان کرۓے ہوۓ ہم ۓ قدر اور حقیقت 
کے اگزیر تعلق پر جو زور دیا ے اس کی وجہ یء ے کہ حق یا حقیقت 
کے وسیع مفہوم کے ختلف پھلوؤں میں سے قدر بھی اس کا ایک پہلو ہے 
اور اپنے اس دعوے کی دلیل میں مفردات ے وہ تشربحات پیش کرےۓ ہیں 
جو امام لغت ۓ حق کے سعتی بیان کریۓ کے لیے کی ہیں : 

''حق کے اصل معنی مطابقت اور موافقت کے ہیں اور اس کا استعال 
کئی وجہ پر ہوتا ے ۔ اللہ تعالیٰ کو بھی ”الحق“ کہا گیا ہے اور اس 
کی وجہ ی۔ ے کہ وہ چیزوں کو اس کے مطابق جو اقتضاے حکمت سے 
وحود میں لاے والا ے ٠‏ 


کی 
ف چے اف ٍ عم 


٭ 2 اپ جا ور ہیں ایت ۴ د 
ٹم ردواا یاشہو لہم الحق (الانعام ۔ : ۲۰ہ): 
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‌‌١ قدر‎ 


اور تخلیقات خداوندی کو اس لحاظ ہے حق کہا 8 ے کہ وہ 
اقتضاے حکمت کے مطابق وجود میں آتی ہیں اور پر اس قول و فعل کو 
حق کہا جاتا ے ؛ جو اس کے مطابق ہو جو واجب ے اور اس اندازے 
سے ہو جو واجب ے اور اس وقت پر ہو جو واجب ے ۔ ان تشرےات ى 
رو سے حق کا مفہوم مطابقت و موافقت میں مضمر ے اور ظاہر ے جو 
شے پر اعتبار سے مطابقت اور موافقت رکھتی ہوگ ء وہ یقیناً متناسب و 
متوازن بھی ہوگ ء ورنہ وہ اقتضاے حکمت کے مطابق نہ ہوگی؟؟۔ اس ےحث 
ہے گازت پزا ٣ھ‏ خَقَقَمنء کت 'اور اقدر کا اس مین رن دا تج 
تعلق ے اور یہ حکمت اور قدر حقیقت کے ہی دو پہلو ہیں . 

قدر کے مفہوم کو اب ہم ایک مثال سے سمجھے یىی کوشش کرۓ 
ہیں اور اس مقصد کی خاطر گلاب کی تخلیق پر حور کرتۓ ہیں تو ہمیں 
اس زالئیت 7 اعساس پوت ےک تئن ى عقت سی ہو خلق اور لتاق 
تقاضے تھے ان کے مطابق اس کے وجود کے خارجی رخ ؛ یعٔی صورت اور 
داخلی رخ ء یعنْی فطرت کی تشکیل ہوئی ے ؛ اور اس کى دلیل یہ ے کہ 
اگر اس کی تخلیق اس طرح ہ ہوئی ہوقی تو وہ نہ تو اتنا خوب صورت ہوتا 
نہ وہ اہی ساخت کی موزوثتیت پر خود شاہد ہوتا ۔ اس طرح باری تعالول کا 
پر پیکر تخلیق اپنے خارجی اور داخلی ء مطلق اور اضاق تقاضوں کے مطابق 
وجود میں آیا ے اور اس لے وہ حسین ے٣‏ چونکہ وہ حسین ے اس لے 
اس کا موزوں ہوا بھی لازمی ہوا4 ۔ یہ موزونیت اس اص کی دلیل سے 
کہ اس شے کے عناصر تلیق مطلق اور اضاق دولوں حیثیتوں میں متناسب و 
ہم آہنگ بں . 

اس بحث سے ہم ید نتیجہ مستبط کر سکتے ہیں کہ قدر کے معنی 
کسی شے میں تناسب و ہمآپنگ یا موزولیت کے ہیں ۔ یہ موزونیت اگر 
داخلی ہوی تو اس کو حسن فطرت کہیں کے ء ‏ اور فطرت ہر شے ک 
قوت و تأثیر کا سرچشمہ ے ء لیکن اگر یہ موزوثیت خارجی ہوگی تو اسے 
حسن صورت سے تعبیر کریں گے ۔ اگر یہ موزونیت مطلق ہوگ تو اس کی 
ایک ہستثل حیثیت ہوگی اور اگر یه اضا ہوگی تو اس کی حیثیت خارجی 
ماحول ے وابستہ ہوگی ؛ علاوہ ازیں چونکہ اس کے بدلنے ہے بدل جاے 
گی ء اس لے وہ تغٹیر پذیر ہوگی ؟ بثا5 گلاب کی خارجی قدر کا معنیل ء 
اس کے خارجی اجزاے تخلیق کا تناسب سے جو اس کی "سرور انگیڑ 
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خوش 'مائی کی صورت ہے عبارت ے ۔ اسی طرح اس کی داخلی قدر نے 
ماد اس کے داخلی اجزاے عناصر کا تناسب ے ء جسے اس کی قوت و 
تائیرز ے تغیر کر سکر ہین ۔ ید قوت و تاثیر اپنٔی اضای حیثیت میں 
شامہ ہے جتبی متناسب ہوگی اتنا پی اسے سرور بخشے کی ؛ وه جس لسبت 
سے کسی انسان کے مزاج سے ہماہنگ ہوگی ‏ اسی تبث ہے اس کو 
اعتدال پر لاۓ گی ء جسے شفا کہتے ہیں ۔ اسی طرح گلاب اپنے ماحول 
ور تقاضوں ہے جتننا زیادہ ہمآہنگ ہوکا اس کی ضرورت اور مانگ اسی 
نسبت سے زیادہ ہوگی ؛ چناچہ قدر سے مقصود یہ ہوا کہ کوئی شے اپنی 
مطلق حیثیت میں کتنی موزوں سے اور اضاق حیثیت میں وہ ماحول کے 
انفرادی اور اجتاعی تتاضوں ہے کسی قدر ہمآپنگ ے ء لیکن اگر ہم قدر 
کو کسی صفت کے ساتھ استعمال کریں گے تو اس میں خصوصیت پیدا 
ہو جاے کی ء مثا جالیاتی قدر کے ید معنی ہوں گے کہ وہ شے اپتی مطلق 
اور اضاق حیثیت میں کس لسبت سے انسان کی جالیاتی حس .کے تقاضوں 
سے ہمآہنگ سے ۔ دوسرے لفظوں میں اس شے میں سرور انگیزی کی 
کتنی فطری صلاحیت موجود ے ۔ 
قرآن حکمم چونکہ انسان کے لیے اس کی اینی زبان میں نازل ہوا ے ؟ 
اس لے اس کے ہر لفظ میں لغوی معنویت کی مطابقت و موافقت کو ماحوظ 
رکھا گیا ہے ء لیکن اس کے باوجود ء قرآن حکیم نۓ اپنے پر لفظ کے 
معتی و مفہوم کو خود بھی اپنے اندر حفوظ کر لیا ے ء تاکہ یہ الہامی 
کتاب لفظاً اور معن پر اعتبار سے تحریف ہے حفوظ رے ۔ چٹاتچہ یہ دیکھۓ 
کہ لیے کہ قدر کے معنی جو ہم ۓ لغت کی رو سے کے ہیں ء قرآن حکم 
کے متعین کے ہو ے معثنوں سے مطابقت و موافقت رکھتے ہیں یا نہیں ء 
ہمیں اس ى طرف رجوع کرنا ہوکا اور اس مقصد ی خاطر ہم اس مندرج۔ٴ 
ذیل آیت پر غور و فکر کرنا مناسب سمجھتے ہیں : 
ومساتدروا ال حق قدر“ اڈھالوا سا آفزل اھ عأ 


7> غے 


ے 


تھا 


۵ں لہ 
بر سن شےےء ط (الانعاء ا لے 


جب انھوں ۓ يہ کہا کہ اللہ تعالو ۓ انسان پر کوئی چیڑ 
نازل نہیں کی تو آنھوں ۓ اس کی قدرت ذات ء یعنی اس ی 
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ربوبیت و رحمت کا صحیح اندازہ نہ کیا . 
لغت کی رو سے ہم ۓ قدر کے معنی داخلىی اعتبار سے قدرت و تآأئیر 
کی سوزونیت اور خارجی لحاظ سے صورت کی موزونیت کے کے ہیں ۔ چنانچہ 
اسی اغغاز ۓ ہم تۓ ال تعالولٰ ى قدر کہ ىعبی داخلىی اعتہاز نے زیونیتٹ 
کے اور خارجی اعتبار ہے رحمت کے کے ہیں ؛ اور اس کی وج یہ ے کہ 
ربوبیت اس کی حسین ذات کا خاصهہ ے اور رحمت کو اس کے حسن ذات 
کی ظاہری صورت ہے تعبیر کر سکتے ہیں ؛ لیکن اب دیکھنا یہ ے کہ ہم 
ےۓ عولہٴ بالا آیت ہے جو مفہوم سستنبط کیا ے وہ قرآن حکم کہ 
نقطہٴ نظر ہے درست ہے یا نہیں ؟ ہارا دعوئل ے کہ یہ مفہوم قرآن حکم 
کے سزاج ہے اس حد تک مطابقت رکھتا ے جہاں تک فہم انسانی 
حقیقت کا ادراک کر سکتا ہو ۔ اس دعوے کے ثبوت میں ہم وہ آیات پیش 
کر ہیں جن میں صاف طور پر کہا گیا ہے کە ید اللہ تعالول کی 
ربوبیت و رحمت کا خاصہ ے کہ آِس تۓے افراد, نسل انسانی کو وحی و 
تتزیل کے ذریعے ہدایت دی اور اس چیز ے انتکار کرنا چونلکہ قرآن حکم 
کی نظر میں اللہ تعائیل" کی قدر سے انکار کرۓ کے مٹرادف ے ء جیسا که 
حولہٴ بالا آیت ہے مترشح ے ء اس لیے اگر ہم ۓ یه ثاہٹ کر ذیا کہ 
اللہ تعالول ۓ اپتی ربوبیت و رحمت ى وجب ہے وحی و تنزیل سے 
نوع انسانی کی وہنائی کی تو یہ ہمارے اس دعوے کا ثبوت ہوگا کہ قدر کا 
مفہوم جو ہم ۓ متعین کیا سے وہ قراآنی مفہوم کے مطابق سے ۔ چنانچہ 
ہم دیکھتے ہیں کہ مندرجہٴ ذیل آیات میں اُس ۓ غیں سبہم اندازڑ میں 


' 
وحی و تنزیل کو اللہ تعالول کی ربوبیت ے وابستہ بتایا ے : 


نے تب سص مھ جج م۵۳ ۱ کے و ۸ 4ق اص و حا یہ 
الم ے تٹز یل الکتب لا ریب فيه من رب العلمین ج3. 
پ7 ۶ 7س - روف 2 سے 
.۰ھ ر رت وھ صمرے م یج بب ہی و فو سی رض کہ ھض ى 8 ۶م" ےج 
دم بتولوتن اقتِدھ٤‏ با ھوالحق سن ربکلتندر 
۲ 2 7 
7 ع ہے ۰ 9۱ا یق : م۴ ہ۶>ۃ ہ ضس ۹ رھ جو ہی یر زم 
۰ : ۱ 
فوما ما اتیهچم من لدیر ہن قفملِک لعافم 
۲- سے ۲۳- 
کی یں اھ 
یینتدون ٥‏ زالسجدة +س٭+: وتا): 


“٘ٔ 


الم۔-اس میں کوئی شک و شہہ نہیں کہ اس کتاب کا نازل کرنا 


( ہ٤8٥[‏ ط ۵۲۷۲۰ط 38-١۱‏ 0۱ں 


جالیات 


عالموں کے پروردک5ار کی طرف ہے ے (یعنی اس واقعیت میں 
کسی شک و ہہ کی گنچائش نہیں کہ ید اُس کی ریوبیت کا خاصہ 
ے کہ اس تۓ یہ کتاب ء یعنی قرآن حکم نازل کیا) ۔ کیا یہ 
کمہتے ہیں زان کہ ايل .خود بنا آيا ے ۴ بلک (وافید یہ ے می 
وہ تیرے پروردگاری طرف سے حق ہے تاکہ اس قوم کو متبم 


گرے+ جس کے پان عضرت قد صل ا علمہ ینف وخ سن 
پہلے کوئی متنبەہ کرے ا اک وو از پائی: 

اور 
سے ۰ ا کب سس ۸ ۸ ور یں ٘جٌإ ہو ۸ 
ودیریالذیناوتواالعلمالذی انزل الیک من 
فک مُوَالْحَی دش ال سراط اْمَرار الْعَیُدہ 


(سبا مم :ہ): 

اور وہ جنھیں علم دیا گیا ے جانتے ہیں کہ جو تبرے پرورد گار 
کی طرف سے تجھ پر نازل ہوا سے وہ حق سے اور وہ (کاسرانی کی 
حسین) راہ تک پہنچاتا ے جو اس قوت و جمروت کے مالک کی 


ان آیات سے یہ ثابت کرۓ کے بعد کہ وحی و تنزیل اللہ تعالیعٰ کی 


معنوی ربوبیت کا فیضان ے ء اب ہم وہ آیات پیش کرۓ ہیں ء٤‏ حن میں 
اُس ۓ یسایس و رحمت ہے تعہبر کیا ے ٠‏ 


]00٥۹3-٥۱[ 5۶۵۹۲۰. طا٥.‎ 0 


2م ور ا ھا 
فی او کو ہیں ص۸ء ۲ 
اناومع تی عفر یم عق گا نا 
(یں قرآن حکم) قوت و حمروت اور رحجمت والے کی طرف ے نازل 
کیا یا ے ٢‏ تا کہ 3ػ لوگوں کو مثنبب کرو ء جن کے آبا و 
اداد سض پیغمبر کے ذریعے) متنبہ نہیں کے گۓ اور اس لے 


غفلت میں پڑے ہوے ہیں . 


وہ کہتا ے کہ اللہ تعالول ے وحی و تنٹزیل کا سلسلہ نوع انسانی 


قدر قام ة 


کی ہدایت کے لیے اس لیے شروع کیا کہ وہ رحم ے اور چونکہ نوع. انسانی 
کی ہدایت کے لیے الہامی کتاب کا ٹزول اس کی روحم کا خَاصه ے ؛ اس 
لیے اس ۓ ہر الہامی صحیفے کو رحمت سے تعبیر کیا ے : 


7و ےک بق وق جو ۔ھ پيف ھ۸ بے سپ ۶ھ 


بابھا الٹاس قد جاءکم مَوعظة بن رَبکم 


7 ال عم ہ_ ود ہے چپ 
٤نا"‏ لما ف الصد ور و ھهھدی ےىْؤً رحمة 


ں_ 


مھ+ھ‌ے سے 
للموْتَيْن ہ تن بفشلِ 1 و برحمشه فبڈلک 
ہے 
و 9 0 اف نی الک کش سے لہ .سے 


حصوا ط هو شمر ےا یجمتعو ٠9‏ (یونس . 

ےھ تا ہ۵ا: 

اے لوگو ! مھارے پاس تمھارے پروردگار کی طرف ہے ایک 
ایسی چیز آ گئی ے جو موعظت ے ء دل کی تام ہماریوں کے لیے 
شفا ے اور ہدایت و رحمت سے ان لوگوں کے لیے جو (اس پر) 
یقین رکھتے ہیں ۔ تم کہو کہ یہ اللہ کا فضل اور اُس کی رحمت 
ے ۔ پس جائے کر انت ہے خرکی سای از ود اھ سائر سورد 
وا و وی نے رہتے ہیں . 


اور 
عو م۲ ت ت دای ا 
و سن قہله سس ول د مت ون سے ا 
ار سح 
و جن و و و کی ور کک پا ا ا جع 


جو جا وچ 


ای امت جو توق 

اس (قرآن) سے پہلے موسول۴ کی کتاب قائد اور رحمت تھی ؛ اور 
یہ کتاب (قرآن) اس کی تصدیق کرںۓ وا ی عر زبان میں ے ؛ 
تاکہ تم ان لوگوں کو (ان کے انجام ہے) متنید کرو جو حد 
سے نکل چکے ہیں اور حسین عمل کرنۓ والوں کے لیے یہ مژدۂ 


سرت سے . 


00٥۹8-٥۱1 ا‎ ۶۵۹۲۴۷۲۰ ط٥٥‎ ( 


٠‏ جالیات 


الہاىی کتاہیں چولکہ اللہ تعالول کی صفتر رحمت پر ذلالت کری 
ھی ارات شود رحمسٰن کہہ کر براو راست ت اآپی صفت 


اذاتخلٰعلیھمایتالرحمن غروامجداو بکياہ 


(سع ۱۹ : ہ۵۸): 
ان لوگوں کو جب خداے رحمٰن کی آیتیں سنائی جاتی ہیں تو 
وہ ے اختیار سجدے میں گر جاتۓ ہیں اور روۓ لگتے ہیں . 


وحی و تنزیل کا سلسلہ جب اللہ تعالول کی صفت رحمت کی وج ہے 
شروع ہوا اور ہر الہامی کتاب جب خود بھی رحمت ہوئی تو اس کو 
نوع انسان کے لیے لاۓ والے کی ذات کا رحمت ہونا بھی ضروری ہوا ۔ 
لہٰٰذا قرآن حکمم بے تبی اکرم صلى اللہ علیہ و سلّم ی بعثت کو بھی رحمت 
سے تعبیر کیا ے . 


کیج ا ہے 


۹ 


7 
ار اے اس آ گا پر بے اس و فاق ‏ شاک کک یں 
رحمت ہی بنا کر بھیجا سے : 
اس بحث سے ثابت ہوا کہ ہارے دعوے کی ببنیاد صداقتِ قرآنی پر 
سنی تھی اور قدر کے معنی جو ہم ۓ لغوی اعتبار ہے کے ہیں ء وہ 
مشہوم قرآئی کے آئینە دار ہیں ء اس لیے ہر لحاظ ہے صحیح ء درست اور 
احسن ہزے ۔ 


0( ٥۱ط‏ ۹۴۲۰م [۱ت-۹8۵ ہ٥۲00‏ 


حواشی باب ہام 
ر- ٥د١۲‏ 
ت9 7 یف 
+- فقدرنا فُِْم الْمْدروْه 0 (المرسلت ےے 2۷۷۰٢‏ ہن اع 


(ہر شے ک) ور توق ووااس نخان کت مقرر کررۓ والے ہیں ۔ 


سی جج ھ۸ فی تر یيغ ج۱ کا و او ہی وی یہ کی ا کیو و وو کے 


سپ و تفصیل کػل َء و مدی و رحمة لَقوم بُوسون ہ 


(یوسف ہر : ۱ مم) : اور (قرآن محجید) "مام چیزوں کی تفصیل ء ہدایت 
اور رحمت ہے ء ان لوگوں کے لیے جو اہل. ابمان ہیں . 
مت و ۱ جو یں 1 
ا دی ا حسی کل شی ء خَلَفَه (السجدة م کاخ 
وہ (باری تعالول) ے جس ے جو چیز بنائی حسین بٹائی . 
و رکا و ی ھ فكھ 


ه۔ ڈانبخنا فیھا سن کل شی ء سو زونْہ(الحجر ٥‏ : و"( 


اور ہم ے زمین میں ہر شے موزوں پیدا ک . 


٤ 


)00٥38- 1٥٢۴8۲۲۰. اٌما٥3٥۸0و‎ 0 


باب ہشم 


اساسی جمالیاتی قدر؛ ۱ 
اساسی جالیاتی قدریں١‏ یا حسن کی بنیادی قدریں قرآن حکم کی رو ہے 
دو ہیں ۰٠‏ تسویہ اور تعدیل ء جیسا کہ مندرجہٴ ذیل آیات ہے ثابت ہوتا 2 سے 
اڈ ی خلقک ٹسونک فعدلک لے فی اي یداو 
بک غ (الالفطار +۸ :ے تا م) : 
(یغنی اے السان) وہ (خالق حقیتی) ے جس ے تیری تخلیق ىق 
(یعنی تیرا ہیولیل تیار کیا) ء پھر تیرے (عناصر میں) تناسب و 
ہم آہنگی حد کال تک پیدا کی ء پھر (خصلتوں میں) اعتدال ء یی ۱ 
تناسب قائم رکھا ؛ اس کے بعد جیسی صورت بنانا چاہی ت رکیب 
دے دی . 
ان آیات میں جن حسین وجود کی ببناوٹ اور تکمیل کے جن چار 
ارتقائی مرحلوں کا ذکر کیا گیا ے ء وہ یہ ہیں : 
یکم تخلیق ۔ کسی شے کا ہیولول تیار کرنا . 
دوم : تسوید ۔ اس میں راسی و ہم آہنگ پیدا کرنا . 
سوم ٠‏ تعدیل ۔ اس میں اعتدال اور تناسب پیدا کرنا . 
چہارم : ترکیب_ صوری ۔ اس کے خد و خال یا صورت بانا ۔ 
اس میں ڈیزائین کرے کا مفہوم مضمر ے , 
تخلیقی فعلیت یا فتکاری کی یہ تکنیک باری تعالیل یىی سے اور اس کے , 
متعلق اس کا یں ارشاد ے کہ جو فن پارہ بھی اس تکنیک کے مطابق 
تیار ہوکا وہ صوری اور معنوی دولوں اعتبار ہے حسین ہوک . 
لیکن اب معلوم یہ کرنا ے کہ ان میں حسن کس مرحلے پر پیدا 


۰۸, 


0ء .0٥ط‏ ۹۲۲۰ ما 8-٥۱[‏ 005 


م۶ 


اسامی جالیاقی قدریں َ۹" 


ہوتا سے ۔ اس مقصد کی خاطر اکر ہم تخلرقی فعلیت کے حولہٴ بالا ان چاروں 
ارتقائی مرحلون کا جن سے وجود انسانی ظاہری اور باطنی طور پر حسین 
بنا ے ء تجزیں کریں تو اس واقعیت کا پتا چلتا ے کہ تہ تو تخلیق اور 
نہ ترکیب صوری کے عمل ہی سے وجود انساتی میں حسن پیدا ہوا ے 
بلک حسن اس میں تسویہ کے محلے پر جا کر پیدا ہوا ے ؛ جیسا کہ 
مندرجہ“ٴ ذیل آیات سے مُرشح ہوتا سے : 


ھ ے ہےر اھ م 1 سی لت ص۸ >ے ری عم و وج م۸ 
خوشقی پوو سے نے شادق بشر ا سی طمن ہ 
٠‏ نے ھی ھی کے ےر و و کم كقھ۸ھ ش ےےعھھ ‏ ىح 


فاذاسویته و نفخت فیه٭ بن روحی فتعواله 


ملین ۵آ نپ بے تا +ٍے): 
جب تمھارے پروردکار ۓ فرشتوں سے کہا ء میں می سے ایک 
انسان پیدا کرے والا ہوں ء چنانچں اس (کے اعضاء و جوارح) 
میں سطابقتت و ہم آپتی پہدا کر دوں اور اہی روح اس می 
پھونکوں تو اس کے لیے سجدے میں گر جاؤ . 
سورۃ السجدۃة میں اس ےۓ اس منہوم کی نہایت بلیغ انداز میں تصرج 
کٌ سے ؛ 


وو و سی و سی یق و یی 


الذی ا حسی کل شَیء عَلعَۂ وبدا خثق الانسان سن 


سل ہے دو ہج چ تی کی ٦ ٥٘‏ یچ ھا چو ہم چ ھ 
72 اس َ‫ 17 2 یک 
وی کے یا اچ ا عو ہو و ھا و تھے وو ۶ڑ خی 


ثم سونت و نف فمه سن روحه و جعل لکم السمع و 


۸ر ھ۸ ےی 


بار و الہ قَلياِ بت ا ا (السجدة م 
ص)) - 


(وہ باری تعالیٰ) جس ۓ جو چیڑ بھی بنائی حسین ببنائی اور 
اسان کی پیدائش کو می سے شروع کیا ء پھر اس کی نسل ایک 
خلاصہ سے ٹھہرائی ؛ جو کمزور پانی میں (آ جاتا ے) پھر (اُس 
کے اعضاء و جوارح میں) مطابقت و ہم آہنگی پیدا کر کے اسے 


)]00٥ہ38-۱1[50‎ ۹۲۲۰ طا٥ئ8ح0٥.‎ "0۸ 


۰3- جالیات 


صحیح طریقے ہے مکمل کیا اور اس میں اپنی روح پھوٹی اور 
”مہارے لیے کان ؛ آنکھ اور قلب بباۓ ء 3 ںوگ اس کا ہت 
کم شکریہ ادا کرےۓے ہو . 
ان آیات سے واضح طور پر معلوم ہو گیا کہ تسویہ کے عمل سے ہی 
فی تخلیقات میں حسن پیدا ہوتا ے اور ہی حسن کی بنیادی ید ای 4 
چنا چہ قرآن حکم ۓ ایک جگہ خوبصورث سرد کے لے ”شر | سوبَا۳؛ 


کے الفاظ استعال کر کے ثابت کر دیا کہ تسویہں ہی اصل میں اساسی 
جالیاتی قدر ے . 


تعدیل ٠‏ حسن کی دوسری اساسی قدر ور ہے اور اس کے 
بش قب والشزل کی سو تق گی زع چراکہ ان لا از ہمیشہ 
پر صورت میں اور پر مقام پر معنوی طور پر استعال کیا ے اور حوله بالا 
آیت میں بھی اس لفظ کے موقع و محل سے بھی یہی رشح ہوتا ےے؛ اس 
لیے جالیات کی اصطلاح میں تعدیل سے مراد کسی شے کے معثوی عناصر 
کی کمیت و کیفیت اور ماحول کے مطابق موزوں ترکیپ دیتنا ے ۔ .“ 
چنانچہ موسیقی میں ”لے “'ء شعر میں ”'وژن“' ء تصویر میں ”روپ“ )٥٠۵٥(‏ 
اور مزاج میں ”صحت۶““ اس وقت تک پیدا نہیں ہو سکتے ء جب تک ان 
میں اعتدال ئه ہو ۔ اصل یب سے کہ حسن و خوبی کے تمام نام ؛ مثلا 
خوشبو ء شعریت ء غنایت اور لذّت وغیرہ اعتدال ہی کے ختلف ام ہیں 
اور یہی حسن بعنوی کی حقیقت ے اور اس حقیقت کے ختلف پہلو ہیں 
جنھیں لوگ حسن و خوبی کے گوناگوں ناموں سے تعبیر کرے ہیں ۔ 
اعتدال چوٹکہ پر فی تخلیق کے معنوی حسن کی ناگزیر قدر ٹھہری ء اس 
لیے اللہ تعالول کا حسین کلام کال اعتدال کا آئینہ دار ے 


وق رر و و 


و مث ہمت زنک صلقا وعَد لاء ا ہ9 
اور تبرے رب کا کلام سچائی اور اعتدال میں کامل ے ۔ ۹ 


انی ظرقم کرف ہے اق جاور کہ ستح ۴ی غاز انام فکرین جٴ 
تسویہں اور تعدیل ؛ اور ان میں تسویہ خارجی قدر ے اور تعدیل داخلی 
اور ان دونوں کے ہوۓ سے ہی کوئی فن پارہ صوری اور معنوی طور 
پر حسین بن سکتا ے . 


008۹8-٥۶۴۷۰ ط1٥8۰٥0٥۰‎ (0 


حواشی باب ہشم 


١۔ ۲۵1٢٢٢‏ مع ناعطا ہ٥٥٥‏ 2:16 


چے حوخ و جا رزڑے 


٤‏ ٴْ 
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باب مہم 
وحدت حواس و قلب 


حسن چونکد سرئی بھی ے اور غیر سرئی بھی اس لیے اس کے 
سشاہدے ء احساس اور شعور کے لیے وجود انسانی کو فطری طور پر ہر 
ایسے دو ذرائع عطا کے ہیں ؛ جن میں سے ایک معروضی ے ء جسے حواس 
کہتے ہیں اور دوسرا ہا اساوسرسنہے چو اون 


ص اص رمدررںعشھ سھ۴۸ کی ا کس اس ں ا 
م٘.'۔ 
0 079 ٭رئ 7 ۳-۳ وا بد ہو 
و رکا و فدة 
ہے ھت ھنم 


تشکرونەہ (النحل ٦ر‏ : ہءے): 


اور اللہ ۓ تُھی باؤںن کے بطنوں سے پیدا کیا (اور تمھازی 
یہ حالت تھی کہ) تم کچھ بھی نہیں جانتے تھے اور (پھر سمھارے 
لیے سننے اور دیکھنے کے حواس اور (دل و دماغ کی قوتوں کا 

نظام) قلب بنا دیا تاکہ تم شکر گزار بن جاؤ . 
حواس اگرچد پاب ہیں ؛ لیکن قرآن حکی نۓ سامعہ اور باصرہ کا ذ کر 
"کیا ے اور اس کی غالبا ایک وج یں ے کہ یہ دو حواس دوسرے تین 
حواس کی بہ نسبت زیادہ اہم اور کارآمد ہیں اور انسان لے علم و شعور حاصل 
ککرۓ کے لیے ان سے جو کام لیا ے ء شامہ : ذائقہ اور لامسہ سے اس کے 
عشر عشیر کے برابر بھی نہیں لیا ۔ بہرحال حواس ء مشاہدہ و تجریہ کے 
بنیادی ذرائع ہوۓ کے سبب وجود انسانی کی معروضی قوتوں کے بمآخذ 
ہیں ۔ اس کے برعکس قلب احساس و شعور کی موضوعی قوتوں کا سرچشمہ 
ے ۔ اگرچہ بظاپر حواس اور قلب کے وظائف جداکانہ ہیں ؛ وہ ایک 
دوسرے سے علحدہ اپنی مستقل حیثیت کے مالک نظر اے ہیں ؛ لیکن 


اھ 
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وحدت حواس و قلب ےل 


اس واقعہ یہ ے کہ وہ اہی ابی مستقل انفرادی حیثیت رکھے کے باوحود 
ایک دوسرے کے دست لگر ہیں اور ایک دوسرے کی اعانت کے بغیں 
اپتے اپنے وظائف کو صحیح طور پر سرانچام دیٹے ہے بعذور ہیں ۔ لہٰذا 
حواس و قلب کی وحدت عمل ہی سے السان کو حسن کا احساس و شعور 
ہوتا ے ۔ اس سے پیشتر کہ حواس و قاب کے ربط باہمی کی توعیت 
کو سمجھنے کی کوشش کی جاے ء ان دونوں کے وظائف کو معلوم کرلینا 
زیادہ سٹاسب ہو کا . 


قلب وجود انسانی کی تمام معنوی قوتوں کا نظام ے اور ید قولیں 
فعلی اور انفعا لی دونوں طرح کی ہیں ۔ وظائف کے اعتبار سے قلب کے دو 
حصے ہیں : ایک دہاغ کا ء جس کا خاصہ تعقل و شعور سے : اور دوسرا 
''دل۶' کا جس کا خاصہ اثر پذیری اور اثر آفرنی ے ۔ اس اعتبار نے دل 
کی قوت اثر پذیری ؛ انسان کے احساسات و اتفعالات کا اور اس کی قوت 
ار آفرینی ؛ اس کے اثر و نفوذ کا منبع ہوئی ۔ چنانچہ دل و دماغ کی ان قوتوں 
کی وحدت یا مجموعے کو اصطلاح قرآنی میں فؤاد یا قلب کے ام سے تعبس 
کیا گیا ے ۔ اس جگہ اس نکتے کی صراحت کر دینا ضروری ے کہ قلب 
کی تمام قوتوں میں چونلکہ فطری طور پر مناسبت و ہم آپنگی پائی جاتی ے ء 
اس لے اس کا حسین ہونا ضروری ے . 

حواس خمسہ میں سے جالیاتی مشاہدے کے لحاظ سے چونکہ باصرہ 
اورسامعہ زیادہ اہم ہیں ء اس لیے ان کے وظائف سے آ گاہی حاصل کر لینا کاق 
ہو کا ۔ باصرہ کا وظیفہ مشاہدہ کرنا اور اس کے اثرات کو قاب پر مّرتب 
کرنا ے ۔ اسی طرح سامعہ کا وظیفہ سنٹا اور اس کے اثرات کو قلب پر 
مر تسم کرنا ے ۔ اس لحاظ سے حواس کی قوتیں فعلی بھی ہیں اور انفعا لی 
بھی ؛ اسی طرح سے حواس و قلب ایک دوسرے پر اثر انداز بھی ہوۓ 
ہیں اور اثر قبول بھی کرے ہیں ؛ اور دونوں کے تعلق یی نوعیت فعلی اور 
الفعای:دونون طرح کی ے ء یز آن دولوں کی وعادت غنل پی ہے من“ 
احساس و شعور ہوتا ے ۔ مثال کے طور پر آنکھ کا کام دیکھنا ے ء لیکن 
اکثر یہ ہوا کۂ ہاری آنکھوں کے سامنے ہس ےکئی چیزیں گزرگئیں ء مگر ہم 
کک کچھ نہیں دیکھا ۔ بعض اوقات ایسا بھی ہوتا ے کہ کسی چیز کو 
دیکھتے دیکھتے ہم کسی اور عالم میں پہنچ جاۓ ہیں اور ہاری آنکھیں 
اگرچہ اس چیڑ کو دیکھ رہی ہوتی ہیں ء لیکن فی الواقع وہ چیز ہماری نظر 
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١۰۰۴‏ حالیات 


:میں نہیں ہوتی ۔ اسی طرح بعض لوگوں کی آنکھیں سوۓ میں کھلی رہتی 
ہیں ء مگر وہ کچھ نہیں دیکھ رے ہوتۓ ۔ یہی حال سامعہ کا بھی سے ۔ 
سوے میں کان تو بدستور کھنے ہوتۓے ہیں ء مگر ائسان کچھ نہیں سنتا ۔ 
اسی طرح جب ہم کسی گہری سوچ میں مستغفرق ہوۓے ہیں یا کسی اور 
طرف متوجہ ہوے ہیں اور ہمیں پکارا جاتا ے تو ہمیں کچھ سنائی نہیں 
دیتا ۔ اب سوال یہ پیدا ہوتا ے کہ ایسا کیوں ہوتا ے ؟ اس کا جواب 
ِء ے کہ قلب کے اشتراک عمل کے بغیر کوئی حسی قوت صحیح طور پر 
کام نہیں کر سکتی ۔ چنانچہ یہی وجد ہے کہ ہمیں صحیح طور پر دیکھے 
اور سننے کے لے صرف آنکھ اور کان ہی درکار نہیں ء بلک قلب کی توحہ 
ى بھی ضرورت ہوتی سے ۔ یہی صورت حال قلب ک بھی ے کیونکہ وہ بھی 
باصرہ کے بغیر ئہ تو دیکھ سکتا ہے اور نہ سامعہ کے بغیر سن ہی سکتا 
ہے ۔ قلب و حواس کے اس تعلق کو قرآن حکم ے اپنے خصوص بلیغ 
انداز میں اسی طرح بیان کیا ے ٠‏ 

7 ھ م ۳۰ھ ہہ سور ہا وج" . 

افلم یسیرواف الارض فتکوت لھم قذوب بعنَلیْنَ 

سے ے مر کے و و لر ےد سمخ پ وی ےو ا یں را 0 

بھا ١و‏ اذان یسمعون بھاافانھالاتعبی الابصار و 

۱ ۸۹ ۔ ھشھےر ہھ ور ٹف با ا 

لکن تعىی القلوب الّی ف الصدور ہ (الحج 80 


”گی وہ زمین میں (قدرت ال می کے نشانات کا مشاہدہ کرۓ کے 
لیے) سیر و سیاحت نہیں کرتۓے کہ ان کے دل و دماغ ان کے 
واسطے ایسے ہو جاے کہ وہ ان سے سمجھتے یا کان ایسے ہو 
جااۓے کہ وہ ان ہے سنتے ۔ یہ نہیں ے کہ ان ک آنکھیں اندھی 
ہو جاتی ہیں بلکه ان کے سینے میں جو قلوب ہیں وہ اندے ہو 
جاۓ ہیں . 
اس آیت میں آٹکی اور قاب کے وظائف اوران ے تعلق پر روذہٴ 
گئی ہر چناٹھہآلکھ کا وظیف مفان 'کرنا اور مکاہدےۓ کی اواقیت 
کو حسوس و معلوم کرنا قلب کا کام ے ء لیکن یہ بات یاد رکھنے 
کہ قابل ہے کہ صرف اس قلب کے سوسات و مدرکات سچے ہوں کے 
جو حسبن ہوکا ۔ دوسرے لفظوں میں صرف اس شخص کے مشاہدات و 
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وحدت حواس و قلب ٔ0" 


مدرکات حقیقت و واقعیت کے آئینہ دار ہوں کے جس کا قلب ٹور حسن 
سے منور ہوگا ۔ اس اعتبار سے بصیرت حسن قلب کا ہی دوسرا تام ہوا ۔ 
للہذا جب کوئی قلب حسین نہیں رہتا تو اس کی بصیرت بھی مفقود ہو 
جاتیق ے ء جسے قرآن حکمم ے قلب کے الدےے بؿ سے تعبئر کیا ے ٠‏ 


1 مآ و 3م قش ,8 يءہ دصھوے .۔ے 
اقام روا ق ق ال رض فتکون لھم قلوب یَحَقلوٰن بھا 
مہ تو روک کڈ و ہد کر می 0ا 


|آو اذان و سض و بها نا تھا لا ا الا وی 


لکن تَمٔی الْعلوب الّیٗ ف الصدَور ہ (الحج ۱۲ : ہم): 
کیا ان لوگوں ۓ دنیا میں سیر و سیاحت نہیں کی تا کہ ان کے 
قلب ایسے ہو جاۓ کہ ان کے ذریعے سمجھ سکتے ء اور کان ایسے 
ہو جاۓ کہ ان کے ذریعے سن سکتے۔ اصل یہ ےکہ آنکھیں اندھی 
نہ ہوتیں ؛ بلکہ قلب اندے ہو جاےۓ ہیں ؛ جو سینوں میں ہیں . 
اس بحث ہے یہ نتیجہ نکلا کہ انسان اپنی نظر اور مشاہدات پر اس 
وقت تک اعتبار نہیں کر سکتا جب تک سے اپنے قلب کے حسین ہوے کا 
یقین نہ ہو ۔ قلب و نظر کے اس ربط باہمی کی صراحت ایک دوسری آیت 
میں ممثیلی انداز میں اس طرح کی کئی ہیں : 
٠‏ ہے ای ا و با وق موچ 
ہا قب 1 انشقاف س3ا (النجم ۵۳ : )١١‏ : 
نظر ‏ ۓ جو کچھ دیکھا ء قلب ۓ اس کی تکذیب نہیں ى . 
قلب ۓ اس لیے نظر کے مشاہدے کو نہیں جھٹلایا کیوٹکہ ایک تو 
وہ خود حسین تھا اور دوسرے سشاہدۂ حقیقت سچا تھا ۔ چنانیہ قلب تور 
حسن سے منورہو تو نظر کو حقیقت کا مشاہدہ کرےۓ میں کسی طرح ک 
کوئی چوک نہیں ہوتی اور وہ اپنے نقطہٴ مس کز پر جمی رہّی ے اور اس 
سے ذرا بھر بھی ادھر اُدھر نہیں ہوق : 
نو ہے ۰۳ ھو اض ہے ہے۔۴ 7 جج سی وہ 
مسازاغ! الہصروینا طفغی ٣ه‏ لقد رای من ایت 
ب- مگ ١١٠۸‏ 
ربە٭الکبری ہ (النجم ٭۵ :ے! تا ۱۸): 
پ8 
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(٢‏ جالیاته 


زیادہ تچاوز کیا ۔ یقیناً اس ۓ اپنے پروردگار ی بڑی اور شاندار 
آیاٹ کو دیکھا . 
اس تمام بحث ہے ید نتیجد نکلا کب حواس اور قلب کا آپس میں 
گہرا تعلق سے اور مشاہدے کا انحصار ان ک آپس میں مکمل ہم آہنکی پر 
ہے اور صحیح اور سچے مشاہدے کے لیے قلب و نظر دونوں کا حسین 
ہونا ضروری سے ؛ لیکن نظر اپنے حسن کے لیے حسن قلب کی رہین منت 
ہے . 
جالیاقی حس“ : حواس و قلب کے وظائف اور ان کے ربط باہمی 
کی لوعیت ہے آگاہی حاصل کرنۓ کے بعد اب یہ معلوم ہوکا کہ جالیاتی 
حسں سے کیا مراد ہے ؟ جیسا کە پھلے بیات ہو چکا ے ؛ وظائف کے 
اعتبار سے قاب کے دو بڑے حصے ہیں ۔ اس کا وہ حصہ جس کا فعل 
تعقل و شعور کا ے ء دماغ ہے عبارت ے اور اس کا وہ حصہ جس کا 
وظیفہ اثر پدیری اوز اثر آفری کا ے ؛ دل سے تعییر کیا جاتا ے ۔ 
علاوہ بریں ء دل میں ایک ایسا حصہ موجود ےء جس کا وظیفہ خاص 
طور سے حسن کے اثرات کو قبول کرتا سے ۔ چنانچہ دل کی اس خصوص 
قوت تائیر کو جالیات کی اصطلاح میں حس جال یا جالیاتی حس کے تام 
سے موسوم کیا جاتا ہے ۔ اس سلسلے میں یہ بات خصوصیت ے یاد 
رکھنے کے قابل سے کہ جالیاتی حس کا مبدأ چونکہ قلب ے اس لیے اس کے 
تاثرات و احساسات اسی صورت میں سچے ہوں گے جب قلب حسین ہوگا 
ورنہ دوسری صورت میں ان کا غلط اور غیر معتبر ہونا ضروری ے . 
اب یہاں ایک نہایت اہم سوال پیدا ہوتا ے کہ قلب جو کہ فطری 
طور سے تور حسن سے منور ے ؛ کیوں اور کس طرح,اس حسن ہے جزوی 
یا کلی طور پر محروم ہو جاتا ے ؟ غور کی نظروں ہے دیکھیں تو یہ 
سئلہ اپی غیر معمولی افادیت و اہمیت کی وجہ ہے چالیات کا از بس 
ضروری موضوع سے ؛ لیکن انتہائی افسوس کا مقام ے کہ اس مسئلے پر 
کسی عالم جالیات ۓ آج تک کوئی روشنی نہیں ڈا ی ء حالانکہ قرآن حکم 
ے صدیوں پہلے اس سے اپنے غخصوص جابمع اور بلیغ انداز میں ےث 


یں 


0 8اط ۹۲۲۰ا 00538-۱[1] 


حسن سے عروم قلب ... 


حسن سے محروم قلب کی ختلف حالتیں اور 
ان کے اسباب و علل 


ہم یہ تو معلوم کر چکے ہیں کہ قلب' فطری طور پر حسین ے ۔ 
جب انسان کے فکر و عمل میں اعتدال نہیں رہتا تو اس کے قلب ک 
حالت بدل جای ے اور وہ حسن قلب کی نورانی تجلیوں سے حروم ہو کر 
اپنی سرکشی کی تاریکیوں میں بھٹکتا رہتا ہے : 

ح و ہی اق رر یی ہو وک بی جو و مو جو شوہ تھی ماق ہیں ای ا سآ 

ونتلب افدتھم وابفارهم کالمویوننوابەاول 

وج غرم ھا رواب رق شاو ر رق 0ے 

سرةونذرھم ى طعَیانھمم یعممون٥‏ (الانعام :)۱٠١:‏ 

اس - 

اور (اسی طرح) ہم ان کے دلوں اور نگاہوں کو پھیر رہے ہیں 

جس طرح وہ پہلی دفعہ اس (قرآن) پر ابمان نہیں لاےۓ تھے اور 

ہم انہیں چھوڑے دیتے ہیں کہ وہ اپی سرکشی (ی تاریکیوں) 

میں بھٹکتے رے ہیں . 

یہ آیت حواس و قلب کے اس فطری تعلق پر بھی روشنی ڈالتّی ہے 

کہ قلب کی حالت بدل جاۓ سے حواس ي حالت بھی بدل جاتی ے ۔ اس 
لیے قلب اگر اپنی جالیاتی قدر سے حروم ہو جاتا ے تو اس کا اثر حواس 
پر یہ پڑتا ے کہ ان ىَ بھی فعلی اور انفعا لی قوتوں میں اعتدال نہی 
رہتا ۔ چناتچہ جب انسان میں اعتدال معنوی نہیں رہتا تو اس کے معنوی 
تظام صحت میں قساد پیدا ہو جاتا ے ؛ جس ى وجب ہے قلب پر طرح 
طرح کی حالتیں گزرق ہیں جو قرآن حکم کی رو ہے دس ہیں ء مثلا 


()( بماری (ہ) قساوت 

(م) کجی ۱ (م) زنگ آلودگی 
(ی) حجاب (ہ) غفلت و جہالت 
(ے) اندھابن (ہ) تتفل 

(و) طبع )١١(‏ خم 


اب ہم قرآن حکم کی روشنی میں فرداً فرداً ان اسباب و علل کو 
دریافت کرۓ کی کوشش کریں گے جو قلب کی عولۂ بالا حالتوں کو 
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۱۹۱۱۸"( جالیات 


پیدا کرۓ کے ذمم دار ہیں ۔ چنانچہ سب سے پہلے ہم اراض قلب کے 
اباب کو معلوم کرۓ کی کوشش کرتے ہیں . 


و ۔ ہماری : قلب انسانی کے امراض کا ایک سیب تکذیب حق ے 
اور اس کی وحب یہ سے کہ انسان جب حق و صداقت کا انکار و بطلان 
کرتا ہے تو اس غیر معتدل فعل سے اس کے اپنے نفسیاتی نظام میں اعتدال 
کی کیفیت یاق نہیں رہتتی اور اس طرح وہ طرح طرح کی نقسیاق بماریوں کا 
شکار ہو جاتا سے ۔ ان ئفسیاتی بماریوں کو قرآن حکیم ۓ اپنی اصطلاح 
میں اماض قلوب ہے تعببر کیا ے : 


_ھظھ چ ھ ج کے چے ّح رگ 1 ی۴ 


کہ 7 5 ۲- 2 ےْے ۸ 
ومسنالناس‌سمسنیتول امنا یاشق و بالیومالاخر و 


صیل۔ یڈ ٥م‏ جس و ہے وس و و ا سو او اق اخ بڈی ۴ 
ساهھم پموسنین ىٰ یخد عون ال ودالنییایمنواڈاوما 
ان ور [َُ۔ 
کی ا کی و وا کہ و ور ھی کی ار وق و زج ۸ ھا تم ۸ 
یرخدعوں لنعسمم ومایشعرون ط ق قلویمم 
ئک ى سس ۶ 
ہج ھا عامو رر ےو و +وصوی یو 


۲ 7 ار ک۸ نر فا ا۔م" 2 
سضلافزاد ماق ضا ولیمعذاب الیم لا بنا 

کا ذوا یکذبوك ٥‏ (البقرة ‏ : ہ تا ) 
اور لوگوں میں کچھ ایسے بھی ہیں جو کہتے ہیں کہ ہم اللہ 
اور آخرت کے دن پر امان لاے ہیں حالانکہ (واقعہ یہ ے کہ) 
وہ سوسن نہیں ہیں ۔ وہ (اس طرح) اللہ اور ایمان والوں کو دھوکا 
دیتے ہیں ء مگر وہ بجز اپنے آپ کے کسی 2 دھوکا نہیں دیتے 
اور انھیں اس بات کا شعور نہیں سے ۔ ان کے قلوب میں بےاری 
ہے ۔ چنانچد اللہ (کے قانون فطرت) ۓ ان ک ییماری کو اور بھی 
زیادہ کر دیا اور ان کے لیے دردناک عذاب ے ء اس لیے کہ وہ 

(حق) کو جھٹلاۓ تھے ۔ 

ان آیات میں کنب کو ئفسیاتی پیاریوں کا ایک .ہب بتایا گیا ے 
اور کذب صدق کا تقیض سے ۔ جس طرح صدق کے معنی حقیقت و واقعیت 
کو تسلیم کر کے ان کی تائید کرۓ کے ہیں ؛ اسی طرح حقیقت و واقعیت 
کا انکاز کو نے آن ای تر ذید کڑۓے کگؤ کلپ کہٹر ہف :۔ لہکتا چو 
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ج ۓگ 


حسن ہے حروم قلب ... ۸۹ 


شخص حتیقت و واقعیت کی تکذیب کرتا ے ء وہ لازمی طور پر باطل کا 
پرستار اور طرفدار ہوگا ۔ ظاہر ے ایسے شخص کا فطری اجام گمراہی و 
تا‌ادی یىی جانکاہیاں نہیں تو اور کیا ہوکا ؟ 
قلب انسانی کسی بماری کا شکار ہو جاتا ے تو دل اور دماغ دونوں 

کی فعلیت میں نقص واقع ہو جاتا ے اور اس کے نتیجے ہے انسان میں 
حسن و قبح یا ان کے مظاہر صلاح و فساد میں امتیاز کرےۓے کا شعور نہیں 
رہتا اور باوجود اس اس کے کب اس کے محسوسات و مدرکات دوثوں 
جھوۓ ہوے ہیں ء وہ انھیں سچا ہی سسمجھتا ے ۔ ظاہر ے اس کیک 
اس لاشعوری جہالت و گمراہی کا فطری انجام امرادی و زیاں کے سوا 
اور کیا ہو سکتا ے ؟ چنات چہ قرآن حکم نۓ قلبی اسراض کے بماروں ى 
نفسیاتی تحلیل کے دفاتر کو اپنے اعجاز بلاغت ہے چند الفاظ میں سمیٹ 
لیا ہے : 

0.000 اڈ تو را می ھ و دیو سر 

واذاقیللهم لا تغفسدوا کیا و سا ا یں 

تن اعبلحو91.68 اچم خبرااستدو۵ ولکن 

لا بشعرونہ (البترة م : رتا ۱): 

اور جب ان لوگوں ہے کہا جاتا ے کہ ملک (کے نظام زندگ). 

میں برہمی و انتشار لہ پیدا کرو تو کہتے ہیں ”ہم تو (اس نظام 

زندگی کی خرابیوں کو دور کرۓ اور) سنوارےۓ والے ہیں“ ۔. 

یاد رکھو ! بلا تشہہہ یہی لوگ خرابی پھیلاۓ والے ہیں ء لیکن 

(اپی ثفسیاتی بیاریوں کی وجہ سے اس واۃعیت کا) شعور نہیں رکھتے : 

قلب کسی وجہ سے بیار ہو جاۓ تو اس کی فعلی اور انفعا ی قوتوں 

کا کمزور اور مفلوج ہو جانا یقینٔی ے ء اس لیے اس میں نی ء خوبی اور 
جال کے جو فطری امیال و عواطف ہوۓ ہیں وہ بیار تثیلات ء تاپاک. 
جذبات اور مکروہ خواہشات سے مغلوب ہو جاۓ ہیں اور رفتہ رفتہ ان کا 
رخ یکی اور حسن کی طرف سے ہسٹ کر برائی اور قبح کی طرف ہو جاتا ے ۔ 
واقعہ یں ے کہ صحتمند قلب ہی حسین و صحت مند تخیلات و جذیات کا 
سرچشمہ ے اور ہمار قلب میں ہمیشہ برے اور ہار تخیلات و جدبات کے. 
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"٠‏ جالیات 


سوے پھولتے ہیں ؛ جو اس کی زندگی کے لیے فتنہ و ساد کا باعث ہوے 
ہیں اور ان کا اثر اُس کے کردار پر ایسا پڑتا ے کہ وہ سنگدل و ظالم 


ہو جاتا ے ٠‏ 
٭چ وی 5 6نا 0ر مر رو ے۔ ھی کیل جا عمعطھ 


سی 


ا0 
من و الما تَلويِهمٰ و ان الشَلميع دی 
ثقاق؟ابخید ہ (الحج ۲۲ : ۵): 
تاکہ خدا اس چیز کو جو شیطان دلوں میں ڈالتا ے ء ان لوگوں 
کے لیے فتنہ بنا دے جن کے دلوں میں یماری ے اور ان کے دل 
بہت سخت ہیں ۔ بلاشہبہ ظالم لوگ نغخالفت (حق) میں بہت دور 
نکل چکے ہیں . ۱ 
لیکن ایسے ہمار دل لوگوں کے برخلاف جن کے دلوں پر ہر تصور 
گناہ نقش نی الحجر ہو جاتا ہے ء انبباء علیھم السلام کی جاعت سے ء جن کر 
قلوب حسین و صحت مند ہوۓے ہیں ۔ قرآن حکم کا ارشاد ے کہ ایے 
و و صحت تد کارب جن وعوصہ غوطان: کا دو آئریں ہرتا کرت 
اس کا ہر نقش ؛ نقش بر آب کی طرح فوراً مٹ جاتا ے ۔ 


حر حر سم ۸ ا ۸ بت ٭ ‏ يیھھم ۸ے سپ چ-ے۔ ٴ 
وہاازسلٹا بیخ قہلک سن رسول ولانہی الاا١ذا‏ 
7 72 سے 7 وس یا 77 

مدع لب ئا تَ 7 

: : .901 ۰5ء2 َ۸ "۸2 ق یا تو ھا 1 سے لیم 

قمخی القی الشیطن فق امنیتشة5 فیسخ اق مبایلیق 
۶ من اس 7 


(الحج ۲ : ٣‏ ۵): 
اور ہم نے تچھ سے پہلے کوئی رسول۶ اور نبی* نہیں بھیچا ؛ مگر 
جب اس ے کو آرزو کی تو شیطان ۓ اس کی آرڑو میں 
وسوسہ اندازی کی ؛ لیکن اللہ شیطان کے وسوسوں (کے اثر کو) 
فورا مٹا دیتارے ۔ پھر اپی آیات کو مضہوط و ستحکم کرتا 
ے ‏ اور اللہ تو پر بات کو اچھی طرح جاننے والا اور حکمت 

سے کرے والا ے . 
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حسن سے حروم قلب ... ۱١‏ 


قلب اور آرزوؤں کے باہمی تعلق پر ر ژؤش۔ بی ڈالۓ کے بعد قرآن حکم 
ا شیا الک ضل گار کی ظركَ کعوعیت س توجہ دلائی ے۔ 
اس کا ارشاد ے کہ صنف ازک کا حسن آواز کا ہو یا صورت کا اور اس 
حسن کا جلوہ کتنا ہی معصوم کیوں نہ ہو ء لیکن اُس کا اثر ئفسیاتی 
اساض میں سہتلا مردوں پر عموباً برا ہی پڑے کا اور ایسے لوگوں کے 
موی یما چھ ضھو اپاپ و سیت ا اس لے 


عورت کو جب کسی غیر محرم مرد سے گفتگو کرنا پڑے*تو اسے اپنی 
آواز کے حسن کو اپنے لب و لہجہ اور الفاظ کی نزاکت سے عریاں نہں 
کرنا چاہے : 
ےر اچ سس سے 
پنساء اتی تشد بَوٌا شا اق ا تب ان 
7بق یی ہیں تک 808 ہی ١‏ جو سی ۳ ھ ي۶7ھم ہرے ٭٭ جيھمہ*ہ۔ 
تخضعن بالثشول فمطمع الد ی ق قلہه سض وقلن 
7-2 ۔۔‫ ا 
+٭(" ا ےم 


قولا شی ی3ا ٥‏ (الاحزاب ٭م: ہم): 
اے تبی۶ کی بیہیو ! حم دوسری عورتوں کی طرح نہیں ہو ۔ اگر تم 
میں تقویل ے تو اپنٔی گفتگو کے لہجے میں ترمی اختیار نہ کرو ؛ 
ورنہ وہ شخص جس کے دل میں یماری ے طمع کر بیٹھے گا اور 
ایسی بات کہو جو اپّتی اچھائی اور پاکیزیقی کے لیے جانی 
پہچا نی ہو . 
یہ واقعہ ے کہ قلبِ ائسائی کسی رض میں ستلا ہو جاےۓے تو 
حسن کا معصوم نظارہ بھی اس کے لیے وج؛ٴ حرص و ہوا بن جاتا ے ء مثلا 
بپرسات ہی چلچلای دھوپ کے بعد جب کال ی گھٹائی اسان پر رقصی کرے 
لگتی ہیں اور بارش کے سہاۓ اور بھیگے نظارے سرور نظر بنتے ہیں تو 
پر شخص فرط انبساط سے جھوم اٹھتا ے ء لیکن ان حسین نظاروں کا اتر 
تندرست اور بمار قلوب پر ختلف ہوتا ے ۔ حسین قلوب تو حسن فطرت ہے 
"کیف و سرور حاصل کرے ہیں اور ان ہے خود یخود رب جلیل کی حمد و 
ستائش کے زمزے بلند ہوۓ ہیں ء لیکن جن لوگوں کے قلوب مریض 
ہوے ہیں وہ حسن فطرت سے ٹہ موڑ کر معصیت کے نظر فریب نظاروں 
سے لذت اندوز ہوۓ کی کوشش کرۓ ہیں ۔ ان میں سے کوئی ساغر و 
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۳۰۲۳ حالیات 


مینا کی سرسستیوں میں کھو جانا چاہتا ے ء تو کسی کے دل میں مطریہٴ 
ہوشربا کے نفغموں ہے مدہوش ہو جاۓ کی ”منا بچلئتے لگی ے ۔ ہوس 
کسی کو جنسی خواہشات کی تشفی کے لیے تفرج کاہوں کی طرف کھینچی 
ے تو کس یکو کائنات کی حسین و ے کراں جلوہ گاہ سے ثکال کر معصیت 
بداماں نظاروں کی تنگناؤں میں لے جانی سے ۔ غرض حسنِ کائنات کا نظارہ 
ہو یا حسن 2 حقیقت کا ء اس ہے صحت مند قلب کا حسن اور بڑھتا ے ۶ 
لیکن اس کے برعکس بیار اور گندے دل کی بیاری اور غلاظت ان حسین و 
معصوم نظاروں سے اور زیادہ بڑھی سے : 


یعص,م ہحھ عم رر ے ہی ہے ا ہے حرف 
وا١ڈاساائزلت‏ سورڈفہٹهم سن یتو لا ینگ زا دتهة 
و ا ہو موی ۸ 
رو سواہ وسر ایمانا و 
چا 
پا ال اون مم ھ2 ہیں سر 5 


ا خی خوا ہر اا۴ و ۴ 7 وج 


فزادتیم رجسا ا رسیم مساتوا و مم 
نف اہ کال ویو ا و : 


اور جب کوئی سورت نازل کی جاتی ے تو ان میں ہے بعض کہتے 
ہیں کہ اُس ۓ تم میں سے کس کا ایمان بڑھایا ے ۔ (حقیقت یہ 
ے کہ) جو ایعمان لاۓ ان کا اعان بڑھایا اور وہ خوش ہیں اور 
جن کے دلوں میں بیماری ے ء ان کی نجاست پر نجاست کو اور 
بڑھایا ء اس لے وہ مر ے دم تک کافر ہی رے . 
ان تمام مباحث ہے یہ نتیجە لکلا کہ نفسیاتی ہماریاں انسان کی جالیاتی 
حس کی قعلیت کو بکاڑ دیتی ہیں ء جس کے نتیجے ہے وہ حسن و بح میں 
نہ تو امتیاز کرے کے قابل رہتا ے اور نہ حسن سے لطف و سرور ہی از 
حاصل کر سکتا ے ء اور اس طرح اس کا دامن زندگی کلہاے صراد ,ہے 
جاۓ حسرت کے کانٹوں سے بھر جاتا ے سر ہماریوں کا موضوع بہت 
وس ے اور اس کی بنات خود ایک ستقل حیثیت حیثیت ہے ء جس پر اس جکہ 
مزید کچھ لکھٹے کی کوئی گنجائش نہیں لھا ات ات حسن سے روم 
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۔ 


حسن سے عروم قلب ... ْ۹ 
قلب ى دوسری حالت پر جو قساوت قلب کی ے ء محث کررۓے ہیں . 


ہ۔ قساوت : قلب میں حسن و اعتدال نہ رے تو وہ سیض ہو 
جاتا ے اور پھر اس کی قوت تاثر رفتہ رقتہ مضمحل و مسلوب ہو جاتی 
ے ؛ جس کے نٹیجے سے اس میں سخی اور درشی پیدا ہو جاتی ے ‏ جو 
اصطلاحِ قرآنی میں قساوتِ قلب سے عبارت ے ۔ قرآن حکم پر غور و فکر 
ک وج سے اس واقعیت کا پتا چلتا ے کہ حقیقت کے انکار و بطلان ے 
آدمی سنگدل ہو جاتا سے ۔ چنانچہ تار عالم شاہد ے کہ ظلم و ستم کے 
جب بھی سوۓ پھوۓ ہیں تو وہ سخت دلوں میں پھوےۓ ہیں اور نوع 
ائسانی پر جب بھی ہلاکت و بربادی کے طوفان آۓ ہیں تو ان کا ہب 
منکران_ حق کی قساوت قلہی ہی تھا ۔ اسی طرح جب بھی کوئی قوم ابی 
سنگدلی کی وجہ سے احسان و ہمدردی اور ایثار و قربانی کے جذبات سے محروم 
ہوئی تو اس کے نظام زندگ کا شیرازہ ایسا یکھرا کہ وہ پھر دنیا میں پنپ 
نہ سی ۔ قرآن حکیم ۓ نفسیات اجتاع کے اس پہلو پر کبٔی طریقوں سے 


دوشنی ڈا یل ے : 


وہ ور او. 7.2 ۳ اھ ۸م ہہ 


کعلنا اثربو ببمضھاط گذلک بحی اھ الموقلا و : 


مھ ھ عی کہ ا پور یئ ہو لوق7 رر سو بل با یا 


بریکم ایتہ لعلکم تعتلوٰن٥‏ ثم قست قلوبکم 


2- کل لے 2 7 ۳ 

بد ڈلک: ا لح |و ا شا ٴط و ا١ن‏ :. 

سن لک قن ر اواقد سواظ و ا۵ من 
ئا اھر وی ۸ص۸ ١إ‏ گف م۱ 


الحجا رة پت َتَفَجر مِشْه الا هو و اك سنْهَالِما 


عم 


۹س 
۰ 


کے دی و 2ھ 


مخرج مۃ الماء : والٹیا ا بیبط 


بھی ھی ھی وو ور کور ہے و 


بن خشی 2اش دمااھ بِعَائل عماتعملونە 


(البتثرۃ :٢‏ پےتامے): 

اس وقت ہم ےۓ حکم دیا کہ مقتول کی نعش کو اس کے ایک 

حصے ہے ضرب لگاؤ (دیکھو) اللہ تعالوٰ اسی طرح “ردوں کو 

زندی بخشتا ے اور تجھیں انی (قدرت و حکمت کی) نشانیاں 
90538-٥۱1 5۶۵۲۴۷۲۰ طا٥ئ800. "٥‏ 


ےم 


جالیات 


دکھاتا ے تا کہ تم سمجھو ء مگر ایسی نشائیاں دیکھنے کے بعد 
بھی مھارے دل سخت ہو گۓ ء پتھروں کی طرح سخت بلکہ 
سختّی میں کچھ ان سے بھی بڑے ہوۓ ؛ کیونکہ پتھروں میں 
سے کوئی ایسا بھی ہوتا ے جس میں سے چشے پھوٹ ہے ہیں 
اور انھں پتھروں میں ہے کچھ ایسے بھی ہیں ء جو پھٹتے ہیں تو 
ان میں ہے پانی ٹکل آتا ے اور انھیں میں کچھ ایسے بھی ہیں ء٤‏ 
جو شرف اہی سے آرڈ کر گر بڑ ا ہن ۔ زاد رکھو) ل 
تمھارے کرتوتوں ہے ے خبر نہیں ے ۔ ان آیات ہے مندرجہٴ 
ذیل نتایم ستلنبط ہوے ہس . 
١۔‏ ہر مظہر فطرت زندگ کی غایت حقیقی کی طرف اتسان کو 
دعوت فکر و نظر دیتا ے . 
2 اس لیے جو لوگ باری تعالول ی قدرت و حکمت کی نثائیوں 
پر غور و فکر نہیں کرۓے أن کے دل پتھر ہے بھی زیادہ,, 
سخت ہو جاے ہیں ۔ ۳ 
م۔ ید سخت دلی انسان کی روحانی موت کے متُرادف ے . 
م۔ اور یہ روحانی موت انسان کی بحروہی و شقاوت اور ہلاکت و 
بربادی کی وجہ“ٴ حقیمی ے . 
یہ آیات حقیقت کے اس پہلو کو بھی آشکارا کرتی ہیں کہ قوموں ىَ 
موت دائمی اور ابدی نہیں ہوتی بلکہ حیات و مات کے قانون قدرت سے وہ 
دوبارہ بھی زندہ ہو سکتی ہیں ؛ بشرطیکہ وہ اس قانون قدرت کو سمجھۓے 
اور اس کے مطابق زندگی گڑارۓ کی کوشش کریں ۔ علاوہ ازیں ان کے 
دل مشیت الٰہی کی لذت آگاہی سے اشنا بھی ہوں - ظاہر ے قساوت اور 
خشیت ال ھی کا ایک ہی دل میں ببک وقت اکھۓ ہوا اس حال ے ء 
اس لیے قساوت قلبی کو چھوڑ کر ہی کوئی قوم دوبارہ زندہ ہو سکی . 
ے ۔ اس سے یہ بھی معلوم ہوا کہ احیاے علوم و فنون اور ان ىک 
ترویج و ترق کے لیے افراد_ سل انسانی کے قلوب کا نااشناے قساوت ہوتا 
ضروری ے ۔ 
قرآن حکیم ۓ فسق کو بھی قساوت قلبی کا ایک سبب بتایا ے 
اور فسق کے معبی چونکہ عدل و انصاف کی راہ ہے ہٹ جاےۓ کے ہیں ء 


آ” 
٭ تر جم 


)]00٥۹3-"٥ [5۶۹۲۷۲۰ طا٥8١٠۰ح٥٥۰‎ ٥۷ 


حسن سے عحروم قلب ... ۵ 


اس لے معاوم ہوا کہ انسان کی معنوی زندگی میں اعتدال نس رے تو وہ 
سنگدل ہو جاتا ے ۔ چنات چس سورۂ حدید میں اس ۓ ئفسیاتِ انسانی کے 
اس اہم پہلو کی طرف اشارہ کرۓ کے علاوہ زساۓ اور فسیات انسانی کے 
باہمی تعلق کى نوعیت پر بھی روشبٔی ڈا ی ے ؟ اور اس واقعیت کو اجاگر 
کیا ے کہ امتداد زمانہ سے قوسوں ک ئفسیاتی حالت میں تغضرات بالعموم 
پیدا ہو جاۓ ہیں ؛ جن کی وجہ سے ان میں حق و انصاف کی عبت کے 
جذیات رفتہ رفتہ مردہ ہو جاےۓے ہیں ۔ تار عالم کے مطالعے سے پتا چلتا 
ہے کہ قوسوں کے اندر جو روح ابمائی ان کی تشکیل کے وقت ہوق ے ء 
وہ زماۓ کی دستبرد سے مضحل و مردہ ہو جاتی ے ۔ قرآن حکمم کہتا 
ہے کہ ایسا ہوتا تو بالعموم ے ء لیکن یہ کوئی قانونِ فطرت نہیں کہ 
ایسا ضرور ہو ء کیوٹکہ قدرت کا یں اٹل قائون سے کہ جو کوئی قوم 
حق و انصاف کو محبوب رکھے کی اور ہر زمان و مان میں اللہ تعالیٰ کے 
ذکر جمیل ہے اپنی روح کو غذائیت پہنچایق رے گی ء وہ ہمیشہ زندہ 
رے ک : 
ری و لے 7 کل سی جم و ظا وو 


ِ' 


7 
دی ۶۸ھ ھم 


5 سا کش ےی سن الحق لا ول کل ءائدئر 


اواب بے مب تَعال مَلبمخ الاڈ فو 
0 و نے و یں لے 

قلو بمم ط و کثیر مٹھم فسقوںُ (الحدید ےن ا 
کیا ابھی تک ایمان لاۓ والوں کے لیے اس کا وقت نہیں آیا کہ 
ذکر ال می اور اس کتاب کے سنۓ کے لیے جو خداے برحق کی 
طرف سے ازل ہوئی ے ء أُن کے دل ترم ہو جائیں ۔ (انھیں 
بے الوم دہز توب سے اسم 
کتاب دی گئی ء پعر ان پر طویل زمانە گزر گیا تو ان کے دل 
سخت ہو گۓ اور ان میں اکثر حددر اعتدال ہے تجاوز کرۓ 
والے ہیں . 

اس سے یہ بات بھی ثابت ہوئی کہ ذکر, حق سے قلوب انسانی میں 


۸( .0۰م8٥اط‏ ۶۲۲۰م 38-1 ۱5]) 


حالیات 
۲٦‏ 


ترسی اور رقت پیدا ہوٹی ے ء جو روح انسانی ک حیات بخش غذا اور اس ک 
زندی بدکہ ابدی زندگ کی ضامن ے ۔ قرآن حکم اس اس ى مزید صراحت 
کرتا ے کہ ذکر اہی ہے دلوں میں وہ سکینت و طالیت پیدا ہوی سے 
جس کے بغیر ارتقاے حیات ناممکن بے : ۱ 
چوی رپوا وی اش ہے 6ہ ور ھ وھ پر جو پر یں 5ے ا 
التین اک و تطمئن قلو بمم ابلہ کی 2 
الا رذگ ا کَھمثن التلوب پچ (الرعد ۱۴: ۲۸): 
(جو اللہ تعالیل کی طرف رجوع ہوۓ تو یہ) لوگ (ہیں) کہ ایا 
لان اور انّ کے دل ال کے ذکر سے مطمٴن ہو گئۓ اور یاد 
رھ ک اللہ کے ذکر ہی سے دلوف کو چین اوز قرار سلتا ہے 
(اور خوف وغم کے کرب و اضطراب سے لوع انسانی کو جات 
ملی ے) . ۱ ۹ 
۔قرآن حکمم ے ایک اور مقام پر اس واقعیت کو واضح طور سے بیان 
کر دیا کہ قساوتِ قلبی انسان ک گمراہی کی روشن دلیل ے ۔ لہذا جو 
زگ ےکر ابی ہے اپنے ذلوت میں تربی آیتا کرے' تکوش وک 
کماصر اتی حیات کی حسہن و سسٹۂم راہ کو چھوڑ کر تاریک اور غلط راہوں 
میں بھٹکتا رے گا تو اس کے سوا اور کیا حشر ہو سکتا ے ؟ 


و ا وپ و رو یر ي۰" ۴ 


َ ا ا ا ہس کا ھی اھ سے لی 
ربطافویل للقسیة قلوبفم ٢‏ عو بل ے 
ً۲ 7 2 ٌُ‫ 


او 3 3 3 .۰ 
یق شلل مبین ہ (الزس وم: :)۲٣‏ 
7۳ س‌ گے 


شی ا و و نے الام کے لیے کھول دیا ہو اور 
" اہر پروردکار کی طرف سے ملى ہوئی رەشی پر ہۓ (تو کیا وہ 
سخت دل کافرک طرح ہو سکتا ے ؟) - لہٰذا ان لوگوں پر افسوس 
سے ؛ نے ول اللہ کے ذکر ہے سخت ہو گۓ ۔ بھی لوگ 
کھلی گمراہی میں ہیں . 

۲00٥38-611] ۹۴۲۰ طا٥ئ8م٥.‎ 0۸ 


حسن ہے حروم قلب ... ےۓ ٢۳‏ 


یہ آیت حقیثت کے اس پہلو پر بھی روشنی ڈالّی ے کہ اسلام ء یعی 
فطرتِ السانی کے حقیقی تقاضوں کو پورا کرۓ یی وہی لوگ کوش شکرتے 
مرو رر رم ا کے فو نور بصیرت پیدا 
ہوتا ے جس سے وہ منزل مقصود کی صحیح راہ کو پہچانتے اور اس پر چلتے 
ہیں ۔ یہاں یہ سوال پیدا ہوتا ے کہ فطرت کے حقیقی تقاضے کیا ہیں ؟ 
ظاہر ے اس سوال کا تعلق ایک الگ ستقل موضوع ہے ے ء اس لے اس 
پر تفصیل سے کچھ لکھنا اس جگں ے حل ہوکگا ۔ چنانچں اس سوال کے 
جواب میں یہاں صرف اتنا کہہ دینا کای ہوا کہ حسن کی طاب و جستجو 
ہی فطرت انسانی کا حقیقی تقاضا ے اور اس تقاضے کی تشفی وہی شخص 
کرٹا ے ء جس کا دل قساوت کے اثر سے منزہ اور اپنے فطری حسن ہے 
مخور ہًو . 

اس بحث سے ہم اس تۃ نتیجے پر پہنچتے ہیں کہ شقاوت قلبی سر وی 
کے فقدان کی دلیل اور جاظز انسانی کی گمراہی و نامرادی کی وجہٴ حقیقی 
ے اور اس کے پیدا ہوۓ کا بب حسن مطلق ىي یاد ہے تغافل ے 


س۔ کجی : قلب انسانی کسی وجہ ہے ای فطری معتدل حالت 
پر نہ رے تو اس می ں‌کچی واقع ہو جای ے ء جسے قرآن حکم کی اصطلاح 
میں ژیغ قلب سے تعبیر کیا گیا ے ۔ اب معلوم یہ کرنا ے کہ دل ہے 
ٹیڑے ہو جاۓ کا ہب کیا ے ؟ قرآن حکم کا ارشاد ے کہ جو شخص 
کاسرانی_ حیات کی حسین و ستقمِ راہ کو چھوڑ کر کسی ٹیڑھی ترچھی 
راہ پر ہو لیتا ے تو اس کے اس غیر معتدل عمل ہے اس کا نفسیاتی توازن 
بگڑ جاتا سے ء جسے قرآن حکم ۓ زیغ قلب سے تعبیر کیا ے ۔ اس تۓ 
اس کے ساتھ ہی اس اس کی صراحت بھی کر دی کہ وہی لوگ زندیق ی 
ٹیڑھی ترچھی راہ اختیار کرۓ ہیں جو فاسق ؛ یعنی ذہنی اور عملی طور پر 
حد اعتدال ہے گزررۓ والے ہوۓ ہیں ۔ ئفسیات السائی کی اس حقیقت کو 
شوو تر ہے موی نے ربابوھج 

۲ مت ن۸2 ھا ررمبؾ ھ +ھەہے 


واڈ قَال 7 لقوسے وم لم جؤذرانی و قد جمحسرت 


” سپ ۸ رقف ٹ0( لا ایا ا اب ا 


نی رسول اللہ إِ لیک فا فُتَمًا زَامُوَا اَم الٴمُنوْمَمُمُ 


وی ممیت اع سو سی 


جالیات 
"1۰۸ 


رو مم ص ۹۸ں ۸ 


۸ ۱ سے 6ے 
واللہ لایدی الْکَوم الْفسقین ہ (الصف ۹۱: ۵): 


اور جب موس ی۴ ۓ اپٰی قوم سے کہا : اے میری قوم تم مجھے 
کیوں ایذا دیتے ہو اور حالالکہ مم جانتے ہو کہ میں تمھاری نارق 
اللہ کا رسول بن کر آیا ہوں ۔ چنانچہ جب وہ ٹیڑے چلے تو اللہ 
ےۓ ان کے دل ٹیڑے کر دے اور اللہ (اپنے قانون ک وجہ سے) 
حد اعتدال ہے تجاوز کرے والے لوگوں کو مثنزل مقصود تک 
نہیں پہنچاتا ۔ 
اس آیت ہے نفسیاتِ ائسانی کا اہم ٹکتہ بھی معلوم ہوا کہ قلب ق 
فطری معتدل حالت پر ہی حیات انسانی کی ہدایت منحصر ے اور جب 
فسق و فجور کے سبب قلب میں کجی واقع ہو جاتی ے تو انسان فطری 
ہدایت ے عروم ہو جاتا ے ۔ باری تعالٰی کی تخلیقی فعلیت پر غور کرے . 
سے پتا چلتا ے کہ اس کا پر پیکر تخلیق جس طرح جالیاتی قدریں اور معین 
متصدیت رکھتا ے ؛ اسی طرح اس کی ذات میں فطری ہدایت کا سامان بھی 
موجود ہوتا ے : 
ر انٹی نر تھنی ئا (الاعلی ے۸ : ٢)؛‏ 
وہ (ہروردگار) جس ۓ اس کی قدر مترر کی ۔ پھر اسے ہدایت دی 
(یعنی اس پر راہ علم و عمل کھول دی) . 
اور 


علق ۔ "۸,۸ و عےج سے الا جو 
ربیا النی اعطی کل شیء خل۔ 
7- 
ہہارا رب وہ ے ء جس ۓ پر شے کو (اس ى صوری اور معنوی 
موزولیت کے اعتبار ے) اس کی خاقت عطا کیا ء پھر اسے ہدایت 
دی . 
اں دیکھنا پں ے کہ ہدایت سے قرآن حکم کے سے اھ ھا ےر 
نار پسی کا کسی چیز پر اس کے فطری وظیفہٴ“ حیات کو سراتجام دی 
کے نے علم و عمل کی راہیں کھول دینا اصطلاح قرآنی میں ہدایت سے 
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حسن سے حروم قلب ۔ . . و۲۹( 
عبارت ے ۔ انسان کے علاوہ باق تمام ذی روح مخلوقات کی ہدایت کا مبدا 
ان کے حواس اور جبلتیں ہیں اور وہ ان کے ذریعے ہی اپنے وظائفر حیات 
کو جانتے اور انھیں سرانجام دیتے ہیں ء لیکن یہ انسان کی مایہ الامتیاز _ 
خصوصیت ے کہ اس کی ہدایت کا سرچشمہ حواس اور قلب ہیں اور حواس 
کے مشاہدات و تجربات ء دل کے احساسات و تاثرات اور دماغ کے مشاعر و 
مدرکات کی بدولت ہی آدمی ارتقاے انسانیت کی حقبقی راہ و منزل کو 
جات کی اسو بی وق ہی کا بی کان اقسات × قب جب ٹٹھاً ہو 
جاتا ے تو اس کے نتیجے ہے حواس اور دل و دماغ کا نظام فعلیت درہم 
برہم ہو جاتا ے اور اس طرح انسان اس فطری ہدایت سے حروم ہو جاتا 
ے ۔ یں ہدایت چونکہ خالق حقیقی کی تخلیقی فعلیت کا نتیجں ے ء اس لے 
رقف کو ے ہے الد الو ہے مصوب کے 

فطرت انسائی کا خاصہ ے کہ ا سے ہمیشہ حق و صداقت کی آرزو اور 
جستجو رہّی ے ؛ لیکن یہ فطرت سلمم بعض عوارض کی وجب سے بگژ جاتی 
ے تو اس کی ایک حالت ایسی ہو جاتی ے ء جسے قرآن حکم ۓ زیغ قلب 
یا دل یىی کجی سے تعبیر کیا ے . 

انسان کی معنوی حاات جب ایسی ہو جاتیق ے تو وہ کجرو ہو جاتا 
ے اور حق و صداقت کی واضح باتوں کو سمجھے اور قبول کرے کے 
بجاۓ شک و شہہد میں ڈالتے وا ی غیر مہبہم باتوں کے پیچھے لگ جاتا ے 
اور اس ہے اس ى غرض و غایت معاشرے کے نظام میں برہمی و فساد 
پیدا کرنا ہوتیق سے : 


عر وروی ا و وی8 کی اخ 
مو نی اَنُوْلَ عَلَيْک الکىٰب مه ايك تُعْكَلت ھن 


2 و 
الْعْشنة و ابِتتاء ءُتاويدك٥وت‏ ۳ 7 
سے 


731م یل ا کل ا 


027 


۸ 


سم یو عف ھ ہمہ مر 
عمْد رتا و ہا ڈیر الا و لوا لباب ہ 


(ال عمرن م :ے) : 
وہی (باری تعالیلٰ) ہے جس نے تم پر کتاب نازل کی ۔ اس میں 
ایک قسم تو عحکم آیتوں کی ے اور وہی کتاب کی اصل بنیاد 
ہیں اور دوسری قسم متشابہات کی ے ء تو جن لوگوں کے دل 
میں کجی ے وہ ہمیشہ متشاہہات کے پیچھے پڑے رہتے ہیں ؛ اس 
غرض ہے کہ فتدہ پیدا کریں اور ان کی حقیقت معلوم کر لیں ء_ 
عالاضد اخ یىی عفیقت اق کر سرا ٣ق‏ مُں عالنا (کیولکه ان 
کا تعلق اس عالم سے سے جس تک انسانی عقل و حواس کی رسائی 
نہیں ہو سکتی) اور جو لوگ علم میں یختہ کار ہیں ء وہ کہتے ہیں 
”ہمارا ان پر مان ے ؛ کیونکد یں سب کچھ ہارے پرور در 
کی طرف ے ے' اور حقیقت یہ ے کہ (تعلی حق ہے) دائائی 
نہیں حاصل کرتۓ ء مگر وہی جو عقل و بصیرت رکھۓ والے ہیں 
یہ آیت نفسیات انسانی کے اس پھلو کو بھی اجاگر کرق ہے کہ دل 
کی کجی انسان کو عقل و بصیرت کی روشی ہے عروم کر دیی ے اور 
اس طرح وہ مشاہدات و تجربات ہے مستفید نہیں ہو سکتا ۔ چٹانچہ ظاہر ہوا 
کہ دل کی کجی انسان کی گمراہی و نامرادی کی دلیل ے اور یہی وجہ 
ے کہ اربابِ دائش جو حیاتر انسانی کی منزل, مقصود کو پہچان کر 
اس کی صحیح راہ پر گاسزن ہو جائۓ ہیں ؛ دل کی کجی ہے ہمیشہ پناہ 
۔مانگتے رہتے ہیں اور ان کی فطرت سلم ک یہی پکار ہوق سے : 


یو لوم ای میں ری گی میں گا اہ وی رش 


بنا لا تر قلوبنا ون اذمعدیتنا و هب لَنَا من 


ج تم 


الله رت رت ات :نَحَبّو زاؤمدء: ا 
اے ہارے رب ! جب تو ہمیں سیدھے راستے پر ڈال چکا ہے تو 
پھر کہیں ہارے دلوں کو کجی میں ستلا ئد کر دیجیو اور 
ہمیں اپنے خزالنہٴ فیضشس سے رحمت عطا فرما کہ تو ہی قیاض 
حقیمی ے ٠.‏ 
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حسن سے حروم قلب ... ۴ 


اس عحث ہے ثابت ہوا کہ قلب سلم پر ہی حسن کے اثرات صحیمح 
طور پر تسم ہوتےۓ ہیں اور حسن کے مشاہدہ و ادراک کے لیے قاب کا حالت 
قوام و اعتدال پر ہوٹا ضروری سے - اس اس کی صراحت یں ے کہ قلب 
ایک اعتبار ہے کیمرے کے شوشے (05٦1)کی‏ طرح سے اور جس طرح (1608) 
میں کجی واقع ہو جاۓ سے تصویر کے نقوش کا ٹیڑھا ترچھا ہو جانا 
لازہی ے ؛ اسی طرح قلب کے شیشے میں بھی اگر کجی واقع ہو جاۓ 
تو اس پر جو تصویریں مرتسم ہوں گی وہ بھی لازماً ٹیڑھی ترچھی 
ہوٹ يٌ۔ 

مہ زنگ آلودگی : قلبِ انسانی کی مثال مصفَا شیشے کی سی ے اور 
جس طرح شیشہ زنگ آلودہ ہو جاےۓ پر اپنے فطری تور سے محروم ہو جاتا 
ے ء اسی طرح شیشہٴ قلب کو بھی زنگ لگ جائۓ 'ڑ اس کا فطری 
حسن مفقود ہو جاتا ے ؟ تتیجة وہ اپنے وظائفر فطری کو احسن طریق 
سے سر انام دینے کے قابل نہیں رہتا ۔ اب یہاں یہ سوال پیدا ہوتا ے کہ 
قلب کو زنگ لگنے کا مہب کیا ے ؟ اس بارے میں ارشاد قرانی یہ سے 
کہ فکر و عمل میں حد اعتدال سے مسلسل تجاوز کرۓ اور جرم و گناہ 
کے ارتکاب کرۓ سے قلب پر زنگ لگتا ے اور جب قلب زنگ آلود 
ہو جاتا ے تو آدمی پھر حقیقت و واقعیت کی تکذیب کررۓے میں کوئی 
پاک حسوس نہیں کرتا : 


5۰46 ۸ظ ھق 8ےءت کے 
ہے ھی کی او کو دی رت ہ۸ 


ص مم كک؛) یا 2 ے م6 سض ے۵۰ با وہ 
بل ران علی قلو بھم ما کائوایکسہون ٥‏ 


(المطنفین ۳ہ ٠:‏ .و ام۱): 

اس (ظہور نتایح کے) دن (حقیقت و واقعیت کو) جھٹلاے والوں 
کے لیے افسوس کا مقام ہوگا اور یں وہ لوگ ہوں گے ء جو جزا 
کے دن کا انکار و بطلان کرۓ ہیں اور کوئی شخص (اس 
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۳۳ جالیات 


واقعیت) کو نہیں جھٹلاتا ء مگر جو جرم و گناہ کے ارتکاب میں 
حد سے زیادہ نکل جااۓ والا ے ۔ جب ایسے شخص پر ہاری 
آیتیں پڑھی جاتی ہیں تو کہتا ے کہ یہ (عض) پہلوں کی کہائیاں 
ہیں (یعنی ان میں علم و حکمت کی کوئی بات نہیں) ؟ ہرگز ایسا 
نہیں سے بلکہ (واقعہ ید ے کہ) ان کے دلوں پر ان کی سیا کاریوں 
إكٴِ ایا سے معلوم ہوا کہ قلب پر زنگ لگ جاےۓ ے انسان 
حسن و حقیقت کا مشاہدہ نہیں کر سکتا ء کیونکی زنگ لگ جاۓ کی 
وجہ سے قلب کی فعلی اور انفعا لی دونوں قوتیں مفلوج ہو جاتی ہیں چولکہ 
قلب و حواس کی جو حالت اس دنیا میں ہو وہی نشأة انی ء یعنی ]آخروی 
زندی میں ہوکچٹ اس لے وہاں بھی انسان حق ہے جال و جلال کے 
نظاروں کا مشاہدہ کرۓ کے قابل نہیں ہوکا : 
إِثِهُم مخ رَيْهمیوْسَذتْمَحْجوبودَہ 
(المطففین ۳ہ ١۵:‏ ۱) : 
ہرگز نہیں ۔ بلک وہ بلاشبہہ اس دن اپنے پروردگار )کے تظارے 
ے) پردے میں ہوں کے . 
حقیقت ہسٹی کے عیاں اور حسن_ مطلق کے لے ے نثقاب ہو جاے 
پر بھی جب "منکران, حق حسن مطلق کے سرور انگیز اور جانفزا نظاورں 
کے سشاہدے سے محروم رہیں گے تو آن کا غم و حسرت کی آگ میں جلنا ء 
تڑپنا اور ے قرار ہونا فطری اس ے ٠‏ 






و ہس یی ہے و 


ثُمْ اتمم لَسالوُ الْجِحیٔم ہ (انشین ء :۹؛): 
اھر وہ راتا لف و خرف کنا فرش لقن چوک کر 
یہ آتش دوزخ دراصل آتش دل ے . 

الع تل مل الا مس ہ (السزۃ ۔ او :کے ا 

وہ وا کر سار بے 


اور اس آتش دل کی جانگسل اذیتوں میں سبتلا لوگوں کے احساس 
ندابت کی آگ کو شعلہ رن کرۓ ہے لے فطرت انھیں پکار پکار کر 
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حسن سے حروم قلب ٠...‏ یر 


کیے ي ؛: 

0 .ےھ ہے ٹم نول کی ا 0ہ 

مذا الذی کنتم به تکد بو ن ۓ (المطفقین ۸۳ : ء١)‏ : 

یہ وہ (حقیقت ے) جسے ہم جھٹلاے تھے . 

واقعیت و حقیقت کو جھٹلانۓ سے قلب انسائی پر جب زنگ یک 

تہوں کی تہیں جم جاتی ہیں تو وہ پردے کی صورت اختیار کر لیّی ہیں ء 
جے قرآن حکم نے "نہ۶ کے لفظ سے تعبیر کیا ے اور اس پر 
دوسرے عثوان کے تحت بحث کی جاق ے . 


غ۔ حجاب : کیمرے کے شی شیشے (059ع1) پر جس طرح ڈھکنا رکھ 
ے ہے غان کی سی ریا چیک مور لوں ام ہی ء اسی طرح 
انسان کے شیشثہ“ٴ قلب پر جب اس کی سیاہ کاریوں سے ظا توں کی نہیں جم 
جاتی ہیں تو قلب کی فعلىی اور انفعالی قوتیں بھی صحیح طور پر کام کرۓے 
کے قابل نہیں رہتیں ۔ نقسیاتِ انسانی کی عالت کو نعالت لت حکیم ے 
زسم ومدمص2×وش ما جا 


۸ فٌ مے 3| رو پا 


ٌ سج ختے تر قے لام 7م و سو َ‫ 2م 


وانحْد وا ا یتیٰ و ما انذروا عَزدا٥‏ ومن اظُلم ممَیْ 


ور زی .09" 


ا انہم وفقراط وان تذ عیم ای ادھدی فلن بھٹدوا 


و 


امہ زاکرٹ یئ مھ ٹاےفٰ): 


اور ہم تو پیغمبروں کو صرف اس لے بھیجتے ہیں کہ (اعان و 
نکوکاری کی کامرائیوں ی) بشارت دیں اور (انکار و بد عملی 
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م۴ جالیات 


کہ تایح سے) متنیب کریں اور حو کافر (یعّی حق بات کو چھیاے: 


والے) ہیں ء وہ جھوٹی (دلیلوں) کے ساتھ جھگڑۓ ہیں تاکه اس 
طرح حق کو متزلزل کر دیں اور اتھوں ۓ ہاری نشائیوں کو 
اور اس بات کو جس ہے ان کو خبردار کیا گیا ےے ؛ 'مسخر کی 
بات بنا رکھا ے اور اس شخص ہے بڑھ کر کون ظالم ہو سکتا 
ے ء جسے اس کے پروردگار ی آیتیں یاد دلائی جاتی ہیں تو وہ 
متہ موڑ لیتا ے اور اپنٔی گزشتہ سیاەکاریوں کو بھول جاتا ے ۔ 
بلاشمہ ہم ۓ ان کے دل و دماغ پر پردے ڈال دے ہیں کہ 
وہ کوئی بات نہیں سمجھ سکتے اور ان کے کانوں میں گرانی ڈال 
. دی ے (کہ حق کی آواز نہیں سن سکتے) ء اور تم کتنا ہی 
۹ ہدایت کی طرف بلاؤ وہ کبھی ہدایت پاے والے ہیس . 
ان آیات مٌٌَ قلب پر پردہ پڑ جاۓ کی متدرجہٴ ذیل چار وجوہ بیان 
کی کئی ہیں : 
١‏ کفر : کفر کے معنی کسی چیز کو چھپاۓ کہ ہیں اوزڑ 
اصطلاح قرآن میں اس کے معنٔی حق کو چھپاۓ کے ہی . 
ہ۔ حق کی تضحیک و مسخاصمت . 
+۔ آیاتِ اللہی سے اعراض و پہلو نہی . 
مہ اپنی بدعملیوں کے فطری ثتائج و عواقب ہے غقات ؤو 
ے پروائی . 
ان وخوہ کے مشمرات پر غور و فکر کرۓے ہے اس بات کا پتا چلٹا 
ے کہ خارجی اور نفسیای حقائق جنھیں اصطلاحِ_ قرآنی میں آیات اننس و 
آفاق سے تعببر کیا گیا ے ء انسان کے سفر زندگی میں سنگ میل اور 
نشان راہ کی حیثیت رکھتے ہیں اور ان کی مدد اور رہناٹی ہی سے وہ ابی 
مٹزل مقصود پر پہنچ سکتا سے ۔ چنا یہ جو شخص ان نشاناتِ راہ نے ستفید 
ہوے کے مجاۓ ان کی تکذیب و تضحیک کرتا ے وہ کبھی منزل۔ 
مقصود تک نہیں پہنچ سکتا ۔ ظاہر ے ایسے شخص کے تصیب میں گمراہی و 
نام ادی کی اذیتوں کے سوا اور کیا ہو سکتا ے ۔ اسی مفہوم کو سورۂ 
بی اسرآءیل میں اس طرح بات کیا گیا ہے ؛ 


ا ال 


و نے خحط رر خی ىف زا سر مگ ۴م اھ ئا عبپ -ر مر ڈ٭ ئے_ ۱ط 
5 ۳-۸ 
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و ین و کے کا ای اھ آم٠‏ ۵ے 7 ہر ن ہہ 
واڈا ذکرت ریبک فی القران سرت ا و نوا صل 
ےھ شہاصر اس ہے ۱ 
ادبارھمنغفورا٥‏ (بی اسراءیل ے رم : وم تا +ہم): 

اور جس وقت تم قرآن پڑھۓ ہو تو ہم تمھارے اور ان لوگوں 

کے درمیان جو آخرت پر ابمان نہیں لاۓ ء ایک چھپا ہوا پردہ 

حائل کر دیتے ہیں ء اور ہم ۓ اق کے دلوںغ ہر پردۃے ڈال 

دے ہیں ء تاکہ وہ اسے نہ سمجھیں اور انْ کے کانوں میں گرائی 

ڈال دی ے کہ جب تم قرآن میں اپنے | کیلے پروردکار کا ذکر 

کرۓ ہو تو وہ تنفرت سے منہ موڑ کر چل دیتے ہیں . 

ان آیات میں بھی قلب پر پردے پڑ جاۓ کے وہی اسباب بیان کے 
گئے ہیں جو گزشتہ آیات میں ببان ہوۓ ہیں ٤‏ لیکن قرآن حکیم ۓ الفاظ 
کی تبدیلی اس مععزانہ ائداز میں کی ے کہ گزشتہ اور مؤخرالڈ کر آیات 
ایک دوسرے کی تفسبر معلوم ہو رہی ہیں ۔ چنانچہ ان آیات کو 
بنظر_ غائر دیکھۓ سے ان حقائق کا پتا چلتا ے کہ قرآن حکم آیات انفس و 
ظہور کے دن کو آخرت سے تعببر کیا ے ۔ اس کے علاوہ مؤخرالذ کر 
آیات ے یں بھی مترشح ے کم قاب پر بزدہ پل جااۓ سے وہ نظریہ' 
توحید کا حریف ہی ہو سکتا ء اس لے توحید ربی ي تاب لہ لانا اس کا 
شعار بن جاتا ے . 

قلب انسانی کی اپنے فطری حسن ہے محرومی چونکہ فطرت کے قانون. 

ےۓ خود بھی کی بار یبان کیا ے قلب کی ہر کیفیت و حالت انسان کے. 
اپنے نظریات و اعال کی ہی س‌ہون منت ہوٹی ے )؛ اور اِس واقعیت کا 
اعتراف فطرت السانی جس طرح کرتۓ پر مجہور ے ؛ اسے قرآن حکیم ے 
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۳۳ جالیات 


اپنے مخصوص اسلوب میں اس طرح بیان کیا سے : 


حم ور 7 ق8 کا ای یق 
حم تنزیل من الر حمنالرحیم ٗ تب 
7 5 1و 7 مم 
اع ےج ھ ھرتی4ءا۰٣٠؛ںى‏ يٌ ا اکر ٢‏ ی 7 م خر ےم یی 
1یجیہ قر )تا صرییا َقوم يعلِمُون 3 بقےراو تذیۓ ٤١‏ 
7 7 
قے خی پر ھی ض ‏ .ا کور ھی اق ور ے لق وش خی ح حرف مر و جو کے 
فا غرض اکثر عم فَھمْ لا بشمعونث ٥‏ و تالوا توب 


سے 


“۸ ۸ۃ ۳۴۸ 


فی اَكشةِا تَد عو تا اِلیْه و اتا وقر ومن 


ٹا وَمَيُْک حجب فَامُمَل الما مہلون ہ 


(حم السجدة 28ض گا )ا 

یں (کتاب) خداے رحمٰن و رحم کی نازل کی ہوئی ے ۔ یہ کتاب 
ے جس کی آیتیں فرداً فرداً بیان کی گئی ہیں ۔ قرآن عربی میں 
جے اور ان لوگوں کے لیے ے جو علم رکھتے ہیں ۔ یہ (حیات 
صالحہ کے روشن مستقبل ی) بشارت دینے والا اور (مصیبت بداماں 
زندی کے تاریک اور بھیانک مال ہے) خبردار کرے والا ے۔ 
ان (لوگوں) میں سے ہبتوں ۓ اس سے منہ سوڑ لیا ے ۔ چا چہ 
وہ اسے نہیں سنتے اور کہتے ہیں کہ ہارے دل و دماغ اس بات 
سے :و درد عم کہ نہیں کی خرف کر مد وکا کھاا از 
ہارے کانوں میں بوجھ ے اور ہارے اور تمہارے درمیان پردہ 
ے ۔ پس تو اپنا کام کر ہم اپنے کام میں لگے ہی رہیں گے . 


۔ غفلت و جہالت : اسان ے دلج و ناخ پر جب ایک مت 
تک پردہ پڑا رہتا سے رپ میں نو وس ا 
اق ات ا ا جا رک کو عو لی راو ا حالت 
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حسن سے حروم قلب ... ے ۱۳ 


آ7ء74ھ عصرھ2تثم ای سی چی۔ بووا ‏ اوڑ ھت بے وھ بے ہے" 


بل قلوبهم فق غمرۃة سن ھذا و مم اممال بن 


و تھا و جح2 


دون ذ لک مم سض مملوْن ٥‏ (المؤمنون ہ|+ژں ہہ تا +۹): 


اور مارے پاس کتاب ے جو حق کے ساتھ بولّی ے (یعی 

حقیقت حیات کو بیان کریق ے) اور ان پر ظلم نہںس کیا 

جاے کا ء بلکہ ان کے دل و دماغ اس ہے غفلت و جہالت میں 

ہیں اور اس کے علاوہ ان کے اور بھی (غیر صالح) اعال ہیں جو 

وہ کرے ہیں . 

اس غفلت و جہالت کا انسان کی نفسیاتی کیفیات پر یہ اثتر پڑتا ے 
کب وہ ہر سئله حیات کو بجاۓ علم کی روشنْی کے ظن و تخمین سے حل 
کرۓ کی کوشش کرٹا ے٦‏ ء لیکن ظن سے چونکہ آدمی کو کسی شے ک 
حقیقت تک رسائی نہیں ہو سکتی ء اس لیے وہ کامرانی حیات کی حسین 
راہ کو کھو کر غلط راہوں میں بھٹکتا رہتا ے : 

۸ے لل ‏ يصپھم کا وی ھا ا۱ن و ماقم 
مل الخرصوت لے الَذین هَم ی غمرة ساعون ‏ ً 
(الذَریَٰ رھ 2 ۰و تا ١۱)؛‏ 


اٹکلیں دوڑاۓ والے مارے گئے اور وہ غفلت و جہالت میں 
ڈوے ہوۓ حقیقت ہے ے خبر ہیں . 

ے۔ اندھاإن : انسان جب غفلت و جہالت میں ڈوب جاتا ے تو 
وہ حقیقت و واقعیٹ کا مشاہدہ نہیں کرتا ء جس کی وجب ہے اس کے قلب 
کی فعلىی اور انفعا ی قوتیں مسلوب ہو جاتی ہیں اور وہ اپنے فطری حسن یا 
نور بصیرت سے حروم ہو جاتا ے ۔ قلب کی اس حالت کو قرآن حکیم ۓ 
او سض ہف وت 


دے و +۔ رھ ھ۸ ھ8۸6 سن مم 


٤ب‏ وے ى 


بھا او ان کش بھا؟ ال9 کش اہ ما؟ 
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۳۸ جالیا 


۳) 


ولکن تعمی التلوب التیٗ قالصدورہ 
(الحج ۳ ) 
کیا ان لوگوں نۓ زمین میں سیر و سیاحت نہیں ی کہ (عبرت 
حاصل کررے اور) ان کے دل و دماغ سمجھے بوجھنے اور کان 
سننے کے قابل ہو جاے (واقعە یہ ے کہ) آنکھیں اندھی نہیں 
ہو جایا کرتیں ؛ بلک قلوب اندےے ہو جاۓ ہیں ؛ جو سینوں 
میں ہیں (یعنٔی عقل و بصیرت باق نہیں رہی ے) . 
اس آیت میں مشاہدہ و تجربہ یىی ضرورت و اہمیت پر زور دیا گیا ے 
کہ جو لوک حقائق زندگ اور مناظر فطرت کا مشاہدہ و تجرب نہیں کرے 
وہ عقل و بصیرت سے بھی بحروم رہتے ہیں ۔ وجہ یں ے کہ مشاہدہ و 
تجریں ہی سے عقل و بصیرت اور صحیح ذوق حسن پیدا ہوتا ے ۔ اس سے 
ظاہر ہوا کہ جو لوگ دل کے اندے ہوں گے ؛ وہ کور ذوق ء گمراہ اور 
ناکام ہوں کے . 
ہہ تققل : حسن سے حروم قلب کی قساوت و شقاوت اور ظلمت و 
جہالت جب اس کی فعلىی اور انفعا ی قوتوں کے لیے ناقابل عبور روکاٹ بن 
ہیں اور وہ قوتیں اپنے فطری وظائف کو ادا کرے کے قابل نہیں رہتیں 
تو اس وقت قرآن حکیم کے حاورے می ں کہا جاۓ گا کہ قلب پر قفل چڑے 
ہوۓ ہیں : 
او ری اضق وق لی زوا ہی ہی ہی ےا ویو کو لیے ۳۴۸ھ 
َ عسیشم ان تولیتٹمان تنسد وا فی الا رض 
رو یہ 
تُتْعَمُد ےا کے ٥‏ او لک الَذ بن لمت یص اق 
وو ری و و لی وا سے ُ‫ ھے ‏ ے رم رح مم زا کے“ 
فَاسمَهخ داع اَبىصارهم ٥‏ افلا بعدبرون التران ام 


ا ۴ و 


7 قلوْب اُنْفَالهاء اك اَلْذین ارتدوا علٰىی ادبارشم سن 


ید ٘ی ہہ پر بی 
ہیر 


ھی یں کے ا و پھر لم ؛ 
ا مل تھے شی رج وع :8ء 
0 .١٥ط ۲00٥8-۱۶۹۲۰.‏ 


حسن سے عحروم قلب ... ۹ ۹ 


پس اگر تم پھر جاؤ تو قریب ہے کہ زمین میں فساد برپا کرو 
اور اپنی رشتہ داریوں کو منقطع کرو ۔ یہی وہ لوگ ہیں جن پر 
”اللہ ۓ لعنت کی ۔ چناتچد انھیں بہرا کر دیا اور ان کی آنکھوں 
کو ائدھا کر دیا ۔ کیا یں لوگ قرآن میں غور و فکر نہیں کرے 
یا ان کے دل و دماغ پر قفل چڑے ہووۓ ہیں ۔ بلاشہہہ جو لوگ 
اپنی پیٹھوں پر پھر گۓ (یعی جنھوں ۓ حق و صداقت نے متدا 
موڑ لیا) ء اس کے بعد کہ ان کے لے پدآیت واضح ہو 
شیطان ۓ (اس مثم موڑے کو) آن کے لے خوشنا کر د کھایا 
اور انھیں لے وعدے دے . کے شے 
ان آیات میں قلب پر ققل چڑھ جاۓ کے دو اسباب ییان کے 
گۓے ہیں : 
(اول) حقائق زندی کے سننے اور دیکھے سے کان اور آنکھیں بند 
کر لیناے 
(دوم) قرآن حکم کے اسرار و رموز کو سمجھۓ کی خاطر ان پر 
غور و فکر ئی کرنا . 
ان اسباب پر غور و فکر کرۓ سے پتا چلتا ے کہ انسان اگر اپنے 
حواس اور دل و دماغ کی قوتوں سے حقیقی کام نہیں لیتا تو ان میں اضمحلال 
و تعطل پیدا ہو جاتا ے ء جس کے نتیجے میں وہ جال حقیقت کے 
احساس و معرفت ہے بیگانه ہو جاتا ے ۔ اس کا تفسیاقی اعتبار سے اثر یہ 
ہوتا سے کہ اس کی طببعت کے شر کی چنگاریاں شعلہ زن ہو کر اس کے 
قلب کو عیط ہو جات ہیں اور جب اس کی تفسیاتی حالت یں ہو جاتی ے۔ 
تو پھر قیح و اخوب کا ہر منظر اسے حسین و خوب نظر آۓ لگتا ے اور 
اس طرح زندگی کے پر گوشے میں وہ اس فریب نظر کا شکار ہوۓ لگتا ے ۔ 
اس کا لازمی نتیج۔ یں نکلتا ے کہ وہ فساد کو صلاح اور بدی کو نیکی 
تصور کرۓ اور تعمیں و اصلاح کے بجاے خرابی و فساد ہی میں 
مقصد حیات کو مضمر سمجھنے لگتا ے ۔ اس گمراہ اور فریب خوردہ 
شخص کو اصطلاح قرآنی میں ملعون کہا گیا ے . 


و۔ طبع : ارتکابِ معصیت انسان کے کی وننتی کا چلن بن حاے اور 
اس کی شخصیت عصیان کے سانے میں اس طرح ڈھل جاۓ کہ فسق و 
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حالیات 
ر ست 


فجور ؛ کفر و منافقت اور کذب و عدوان کے داغ اس رت 
رم ہو جائیں تو اس وقت اصطلاح. قرآنی میں کہا جاے 7 
اف ہی یں لی کھت دب و ا ا کی 
کے می ساب و فقاو ڑا یں ؟ قرآن حم نے ا لے ا 
ہورات پر مث ی ے اور حاصل وٹ کی ھک مہ ہے نی ہے ۱ 
شوری ے کہ پر مقام ی آیات پر عأبعدء علحدم غورو اکر ا جاے : . 
: مھ م۸۰۶ سےے ۂ لک ھ 
1 ۸ ھی وی لی رو کو و وی ۳ کی 7 
اولمٴ للذین رون الارضٴ من بعداھلھا نا لو 
وم کی : ۸ ڈیں تر ہوا ا ىی کہ کے اسان 
سے یع و او کے : ۱ 
لس ےون ة (الاقزات :+434 
۱ ارہ 
سے کیا ان لوگوں کے لیے جو پہلی جاعتوں کے بعد لی یڈ 
ہوۓ ہیں ء یہ بات موجب پدایت نہیں ہوق کە ہم چا ہیں 
۱ ۱ : توں میں 
دو (ہنوں کی طرح) اق ال وو سی سو وہ 0 و 
و ا اور ان کے دلوں پر چھاپ لگا دیں وہ (حی 
صداقت ی) کوئی بات سن ہی ئہ سکیں . 5 
ْ آرے میں فرآن حکم رۓ اقوام عالم کے ادبار و زدال ىا ایی 
سی پر یما [٣ب‏ سس مہ یہید 
بیو کو کو کو عتاقت وو کی ای کن 
ۓ معانی کے دفاتر کو اپئے اندر سمیٹ لیا سے - ٭ : ٰ پت 
1 اذا کِ ہلاکت و نامرادی کا ایک بنیادی سب ہے افر ہیں 
وہ مل و 
ری وت سے را کر ےو کا ا تک یک ہے ےن 
پر کے سیر جیاے اور اس جو الودلک قلب پر ٣٢ا۷‏ : 
قیقی سبب بھی بجی سح . جج 
5 1 المنہو زنط ے ء اس نے قرآن حکم ےۓ اس ئ 
کہ ور یو سس وایم باوں بد لپ وک کے ا او گا 
سلبی قدروں سے ذہن انسائی کو واضح طور سے ا ڈہ درے سی ا 
سا 7 ہے کن ہیںج بدالا مو رالا اآیت ا کل کی الد پا اط 
جامجا تصرعحات ف لب 
وف و کر کی گناہ سے تغبید کیا جا : 


گرم 7 پاعادزے 
ہے سی وفوق 2 ھا وو ا سا ظا و ا 
رۃںک التشری نقص علیک سو ۰ 
ٰ۔ 


ى'“۔ 
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حسن ہے حروم قلب . . . 6 


٣ج‏ ےخم وھ فی ے موہ 6 


> ےھ ۸م ھ خل سی وی 


۱ اق ورس تر پا و 


ر17 


یہ ہیں (دنیا ى بعض) آبادیاں ء جن کے کچھ حالات ہم ”مھںی 
سناے ہیں ۔ ان سب میں ان کے پیغمبر* (سچائی ی) روشن دلیلوں کے ساتھ 
ہے ۶. سگو اق کے بسے والے اییے نہ تھے کہ جو بات پہلے جھٹلا چکے 
تھے اسے مان لیں ۔ اسی طرح اللہ کافروں کے دل و دماغ پر چھاپ 
لکاتا ے , 

سورۂ منافقون میں اس واقعیت کی طرف اشارہ کیا گیا ہے کہ تکذیبر 
حق منافقت کا خاصہ ہے اور منافق لوگ چونکہ حقیقت پر ابمان لاۓ کے 
بعد اس کے مٹکر ہو جاتےۓ ہیں اور سیاہ کاریاں ان کا شیوۂ زندگی بن جاتی 
ہیں ء اس لیے ان کے دل و دماغ ولس ودزاہ ری ظہد وت ضرا 


ا بش ید سا جو و سا کا و ا ا ۳ صس ررفتص رقف ۵ 
۶ ار ےت ى یش ظ0 


اس 


تلق رقة یویب اك المتفقیی 


مم ق رز قغےز تی 
لعَذبوْن انخڈدا اهساتھم میڈ فیک وا مع مق 


و سے کی او کا ای با کر کب کے 7صھصھع7ہ 


ال" الْهھمْ سابع چیا کا کے ا یعملون م الک با نٹنھم 


رس کا ہے ٤ھ‏ رف وم 


اسنا تم كَفَرّا قَعَم عَل مُنَْيمم تَممَْ لایمفتھون ہ 

(المنافقون و : إ تام): 

(اے پیغمبر !) منافق لوگ جب تمھارے پاس آے ہیں تو کہتے 
ہیں کہ ہم گوا ہی دیتے ہیں کہ آپ* اللہ کے رسول ہیں“ اور 

اللہ جائٹا ے کہ تم یقیناً اس کے رسول ہو ء اور اللہ ظاہر کے 

دیتا ےکہ منافق لوگ بلاشبہہ (حق ی) تکذی بکرۓ والے ہیں ۔ 
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جالیات 
۴م )۲۴‏ 


انھوں ۓ اہی قسموں کو ڈھال بنا رکھا ے اور اس طرح وہ 

الہ کے راستے ہے روک ہیں ۔ بلاشبہہ جو کچھ وہ کرے ہیں 

اس کے منکر ہو گۓ ۔ (اس کا نتیجە یہ ہوا کہ) ان کے دلوں بر 

چھاپ لگ گبٔی ء چنانچں وہ کچھ نہیں سمجھتے . ۱ 
حق و صداقت کی مسلمل تکذیب و ٹکفیر کے سبب انسان کے “ 
صرف دل و دماغ بلک اس کے حواس پر بھی چھاپ لگ جاتی ے ء اور 
اس طرح وہ شعور و فہم سے بالکل عاری ہو جاتا ے ۔ انسان کی اس 
ثفسیای حالت کو قرآن حکیم ۓ عذاب عظیم سے تعبیر کیا ے ۔ اب جچاں 
یہ سوال پیدا ہوتا ے کہ انسان حقیقت کا انا رکیوں کرتا ے ؟ قرآن حکم 
سن کا یه جواب دیتا ے کہ جو لوگ حیاتِ_ دنیوی کے عارضی فوائد کى 
خاطر أخروی زندگ کے ابدی فوائد ک پروا نہیں کرے ء وہ نوامیس فطرت 
سے رر ہو ان ہیں اور اص شیح ابدی گمراہی اور حروسی ان کے 
نمیسوں کا لکھا بن جاتا ے - آتنھیں لوگوں کو اس ۓ غافل بھی کہا : 


ہے ہیاپ و 


۱ ے۵۱ یا میں مو و عوقو رم : 
ہک ئئیی ‏ شابق رے شیعر ا اؤہ الا ب1 کیم و فا 
شف و ص 27 ایی بروں کے چم 
ی۔ہ۔ ےم ۱ مو میں ور و نس 


مر ۶كعھ۸ 
اف : 2 ۱ 
شر" بالایمانؤولکنمن شرح با خیتطاد 
ُِ 7 7 س‫ و 

7 ٗ7 ر7“ صء< ػ”َ سٌ وت 


ٌ 


‌ یں ا فو رھ اخ گر کو 0 ۲ کت ار 7 ال ہن لے 
: ۲ 7 ‌ ا حرہ 
ذ لک بانهم استحبو لحیو علی اہ 


جضي ١ص‏ کے 


ئَ وہ مس ا خر ےی ظ× .2پ ۸ے۸ ھ۶ 0ت 
وان اق لایمدی التوم الکنفرین ٥‏ اولئک الذین 
ری من لایع ۴ کو ۸ سض > ےڈ ےی وپ تے م‫ ج 
طم ات علی قلویبمم و محلم و بصارهھم 
مدرھ٦ًٗ‏ تس ×ط تی شا 7 رھ +<ەج ۶ھ ٰ۸ الات ة 
و اولمشكک عم الغنفقدلدوں ٥‏ ل جرم انیم ف ری 
س5 ۰ 

مم اللخسروؤن ہ (النحل ٦ر‏ : ۱۰٦‏ تا :)۱١۹‏ 

جو شخص ابمان لاۓ کے بعد اللہ کا منکر ہوا ء اس شخص کے 
سوا جو کفر پر جبور کیا جاے (اور جان کے خطرے سے کوئی 


]00٥۹3۹- ۱1 ۶<۸۲۰۲۰ط‎ ٗطا٥٤٢١ہ0]۰‎ ٥۸ 


خسن سے عحروم قلب ... ) ) 


بات کہہ دے) اور اس کا دل اپنے امان سے مطمن ہو ؛ لیکن 
وہ. شخص جس کا عیئہ کفر کے لیے کھل چاےۓ .تو ایے ہی 
لو گوں پر اللہ کا غضب سے اور ان کے لیے بہت بڑا عذاپ ے ے 
یں اس وجہ ہے کہ اٹھوں ۓ آخرت کے مقابلے پر دنیا کی زندگی 
سے عبت ک اوو اللہ تعالیٰ منکران, حق کو کبھی منزل مقصود 
پر نہیں پہنچاتا ۔ یہی وہ لوگ ہیں جن کے دل و دساغ بز ‏ کائوق 
اور آنکھوں پر چھاپ لگا دی اور بی لوگ غافل بھی ہیں ء 
لا محالہ یہی لوگ آخرت میں نقصان اُٹھاۓ والے بھی ہیں . 
قرآن حکم کے فلسفہٴ حیات کے سصکزی خیال کو ہم لفظ اعتدال 
سے تعہیر کر سکتے ہیں کیوئکہ اس کے نزدیک زندی کے ہر گوٹے میں 
جو حسین منظر بھی وج نشاط نظر ے ء اسکی اصل اعتدال ہی ے ۔ لہٰذا 
اس کے نزدیک ہر مسرف؛ یعنی جو شخص اپنے فکر و عمل میں ے اعتدالی 
روا رکھتا ہے ؛ سیاہ کار ے ۔ ے اعتدا ی خیال کی :یک شکل ارتیاب ی 
ے ء؛ یعی حقیقت و واقعیت میں شک و شہہہ کرنا ۔ قرآن حکم کا ارشاد رے 
کہ اسراف و ارتیاب دونوں سہلک نفسیاتی اراض ہیں ء جو انسان کو 
متکر اور سرکش ینا دیتے ہیں اور ان اس‌اض کے سہب ہی انسان کے 
دل و دماغ پر چھاپ لگ جاتی ے اور اسی لیے ان نفسیاق امراض ہے 
اللہ اور اہل ایمان کو سخت ثفرت ے : 
و ضا و کے و و و و کا ری و7 ری اور کون ۸صط۶ئم 
ولتدجاء کمیوسف من قبل بالبینت فمازلتم 


۶ ے م- 


سس سے سی لف م 


کا نے ف ےہ ِ‫ وھ 
شک نمماجاء کم بھطحتی اذا ھلک قلتم لہ 
آج ین اذ لن 


7 سے 
7 
رہ کا ری یلال ۱ی یس و رھ م7 لق وین آن ق سے وخ 
یہعث ات ہن بعد رسولاط کذڈلک یضل ال من ھو 
72 2 
ھم جو خبے 8ع ہا سد و یک صم۶ ً0ا ۱ بے 
7 ۳ 7 ۲- ِ و و ھی کے 


ام ,ص1يھم ر لف 


۲ 7.1 ۸ ۱ جع یی !وم سط 
سلطن اتهمط کبرمتتا عند الله وعندالْذین امنواط 
سی ھا عحص مم ۶سط بس 0/2 مل شش ا 
کڈ لک بطبع ات علی کل قذب ستکبر جبٔار ٥‏ 

3 سے کے ۓ 
(المؤمن ام : مم تا۵۷۲م): 


7 0۰ہ٥۶ئ8٥۱ط‏ ۶۵۸۳۷۰۰ ما ۱1 -8 ا0١‏ 


حالیات 
۴۰۴ 


اور اس سے بہلے یقیٹاً یوسف "مھارے پاس دلائل کے ساتھ آیا ء 
مگر تح اس کے بارے میں جو وہ "مھارے پاس لایا ء شک و شبہہ 
میں پی دن یا پک میں جب وہ مت ہو گیا جو جم نے کا 
کہ الہ اس کے بعد کوئی رسول نہیں بھیجے گا۔ اسی طرح الله 
(انے قائون سکافات کے مطابق) ہر اس شخص کو جو حد سے 
گزرۓ والا اور ھک کرتۓ والا ے گمراہ کرتا ے ۔ (اور) 
یہ وہ لوگ ہیں جو اللہ کی آیات (کام انیر حیات کے حسین نشانات) 
یی سے مین فی کی ا کے چو ان گے پان ایق پیؤٴ 
جھکڑے ہیں ۔ (یہ) اللہ اور ایمان دار ل وگوں کے نزدیک اپسندیدہ 
بات ے ۔ اسی طرح اللہ پر متکبر و سرکش کے دل و دماغ پر 
اس 0اا جن 
کسی قوم کی بقا اور ترق کا راز اس کے افراد کے اشراک عمل اور 
ایٹار و قریانی کے جذبات میں مضمر ہوتا ے ۔ چنانچہ جو لوگ اجاعی 
زننی کے نصب العین کو پورا کرۓ کی اجتاعی کوشش میں حصہ لینے 
گریز جرۓ ہیں وہ املِ میں منافقت کہ عرش کا شتاز ہوے تا > 
اور اس رض کے سیب ہی ان کے دل و دماغ پر چھاپ لی ے اور وه 
حق و صداقت کے فوائد و برکات اور باطل و شیطنت کے نقصانات کو 
سمجھۓے کے قابل نہیں رہتے : 


٣ی‏ یق ج 
ٌّ چعيےےے مر ج.۔ھھم ایج ہہ 9ھَ7 


و وو اج ا پا شدوا لہ 
یں 151الزلت سورہ ان ابٹوا ہا آ ای ابر 


۹ھ چا ٭ 


7- دےع حر ورٹقگتف ي‌" اویل پا یں ا کل 
022 اعاڈتک اولوالطول منمموقالوا درنا نکن مع 


' وی 7 ۰- 

۱ ال کی ١‏ ھا پل تہ یی ہا اپ ہے 
؛ٰ القعدین ٥‏ رضوا بان یکولوا سع الخوالف و طبع 

۶ف و + رھ ئںلُٰٰ 
اور علی تَتُو بهٰٰ نَهُمُ لَایمُتھون ہ (التوبة و : دمتاعہ) : 
۷ قتلوبفیفمفأم:: و 
رو بہت 

۳ اور (اے پیغمیں) جب (قرآن ک) کوئی سورت اس بارے میں 


اتری ے کہ اللہ پر ابمان لاؤ اور اس کے رسول* کے ساتھ ہو کر 


جہاد کر تو جو لوگ ان میں مقدور والے ہیں وہی تجھ سے اجازت 
مانگنے ہیں کہ ہمیں چھوڑ دے ء گھر میں بیٹھ رہن والوں کا 
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حسن ہے حروم قلب ... ۴۵" 


ساتھ بیٹھے رہیں ۔ انھوں ۓ پسند کیا کہ پیچھے رہ جاۓ 
والیوں (خالہ نشین عورتوں) کے ساتھ رہیں اور ان کے دلوں پر 
چھاپ لگ گئی ء؛ چنا چہ وہ کچھ نہیں سمجھۓ . 
انسان کے سامنے زندگی کے دو راستے ہیں :ٍ ایک عدل و انصاف کا 
حسین و مستتم راستص ء جسے امطلاحر قرانی میں سواء السبیل یا 
صراط المستقم کہتے ہیں اور دوسرا راستہ باطلیت و شیطنت کا ہے ء جسے 
انسان اپٔی تفسانی خواہشات کے مطابق منتخب کرتا ے ۔ قرآن حکم 
کا اس بارے میں ارشاد یہ ے کہ جو لوگ مؤخرالذ کر راستے کو اختیار 
کرے ہیں ء وہ حق و صداقت کی یائیں سن کر یہی نہیں کہ انھیں قبول 
نہیں کرتے بلکہ ان کی تضحیک کرتۓ ہیں اور اس کا اثر ان کی نفسیات 
پر یں پڑتا ے کہ ان کے دل و دماغ پر چھاپ لگ جاتی ے اور وہ. 
حیات انسانی کے سود و زیان کو سمجھے کے قابل نہیں رہتے ٠‏ 


3 ب--,-ء اہ و ہَ "و یں اک" ۸ 


ومنهم من بُسُتم الیُک؟ ہ می 89 و و من 


سے َ۔ ٰ'۔ 


عشُدٍک تا نُوْا بِلَذِیِن اَ9ٗتُوا الثم سا ذاقال |نتاًف 
ولگ اذ ین نم ارہ صلی ٢‏ َو یمم و اتمم 
ا وع و و یں ا 
اور ان میں ہے بعض وہ لوگ ہیں جو تیری طرف کان لگاۓ ہیں . 
اں تک کہ جب تیرے پاس سے ئکلتے ہیں تو اہل علم سے 
پتے ہیں : اس ۓ ابھی کیا کہا تھاۂ' ؟ یہی وہ لوگ ہیں 
جن کے دل و دماغ آھ ے چھاپ لکا دی اور وہ ابی 
خواہشوں کی پروی کرے ہیں . 
قرآن حکم ۓ سورة النساء میں بی اسرآئیل قوم کی نفسیات کی تحلیل 
خرے ہو اس واقنت ى طرف غصضنہت نے السا یق ارہ کن 
دنعطف کرایا ے کہ اس قوم کے افراد دعوت حق کو قیول: کرۓے کے 
بچاے اس کی تکفیر و تکذیب اس لیے کرے تھے کہ ان کے دل و دماغ. 


]00٥ 8-٥110 ۴۹۳۲۰ ط|٥8ئ8٥۸0.۲۰‎ "۷۸ 


ك۶ حالیات 


پر چھاپ لی ہوئی تھی اور اس چھاپ کے لگئے کے اسباب ید تھے : 
١۔‏ انھوں ےۓ بار بار اپنے عہد کو توڑا ؛ 
۴- اق تعالول کی آیات کی تکذیب و تکفبر کی ؛ 
۔ انبیاء علیهھم السلام کو نا حق قتل کیا ؛ اور 
م۔ آتھوں ۓ ہر دعوت حق کے مقابلے میں کہا کہ ہارے 
قلوب غلاف میں ہیں . 
حولہٴ بالا اباب کو قرآن حکیم ے اس انداز ہے پیان کیا نے 
پر منکر حق قوم کے نفسیاتی احوال و کوائف کی تصویر اپنے تمام خد و خال 
کے ساتھ ذہن انسانی کے سامتے آ جاتیق ے : 


0 سی بوا موم ہو یں وت کے اروا و لہ 1م و 0۲ .2۰ 


م ایک فا 
قٹلھم الا تہیاء ء بغیر حق وقولِهم قلو جا پا 


7 ۸ خی : اج 


بل طہم اھ علبھابکشعم تلایوٹون الا القپلت 


(النساء م : ۱۵۵) : 

پس ان کی عہد شکنی کے سبب اور اس وجہ سے کہ انھوں ہے 

اللہ کی آیات کو جھٹلایا اور متعدد پیغسمروں کو احق قتل کیا 

اور ہاں تک کہا کہ ہارے دل و دماغ غلافوں میں عفوظ 

ہیں ء (حالانکہ واقعہ یں نہیں) بلکہ ان کے کفر کی وجہ سے ان کے 

دلوں پر خدا ۓ چھاپ لگا دی سے - چنانچہ یہی وجہ ے کہ ان 

میں سے بہت کم لوگ ابمان لاۓ ہیں . 

موہ ختم ‏ انسان کی حسین فطرت جب افکار باطل اور اعال قبیحہ 

کی وج سے قطعی طور پر مسخ ہو جاۓ اور اس کا قلب کفر و معصیت 
کی تاریکیوں میں اس طرح ححصور ہو جاے کہ آفتاب حقیقت کی کوئی 
کرن بھی اس میں داخل ہوے کی راہ نس پا سکے تو اس نفسیاتی حالت 
کو قرآن حکم کے محاورے میں قلب پر مہر لگنا کہتے ہیں : 


وو حبہ+ کر اج 


افرء ئت من الُخذ الٰهه عوده و اضْلۂ تہ عل علم 


0 0۰٥8۰٥اط‏ .۴۵۴۲۰ م[38۳۱۱ ہ٥۲00‏ 


کی ےۓ ۱۳ 


پہپ ‏ 'جتیتيز جو سی پف يیہ ةٴسيو ھی یب ھپ ۱م" ۔ 


۔ 


چا ا کے 


مُ 
وو رو امھ 


(الجاليه جم : م) ٠‏ 

تو کیا تو ےۓ (اس حقیقت کا) مشاہدہ کیا ؟ کہ جو شخص 

اپننی خواہش کو اپنا معبود بنا لیتا ے اور اللہ (اپنے قانون مکافات 

ے) اسے علم (ی دنیا میں) گمراہ کر دیتا ے اور اس کے کان 

اور دل و دماغ پر سہر لکا دیتا ے اور اس کی آنکھوں پر پردہ 

ڈال دیتا ے ۔ چٹانچہ اللہ کے بعد کون ے جو اسے ہدایت دے 

سکتا ے ؟ کیا پھر بھی تم نصیحت حاصل نہیں کرے ہو ؟ 

محوله بالا آیت میں مفصلہٴ ذیل ات خصوصیلّت سے قابل غور ہیں : 

۴ ۔ الله تعالول کے سوا کوئی شے بھی معبود نہیں ہو سکتی ء 
لیے احکام اللٰہی کے مقابلے میں تفس کی خواہشات کو حبوب 
رکھنا اور ان کے مطابق اپنی راہ و منزل کی تعیین کرنا 
گمراہی کا موجب ے . 

ہ۔ انسان علم و حکمت میں کی ترق کیوں ‏ ہہ کر لے ء لیکن 
قوانین فطرت کے بجاۓ خواہشاتِ نفس کی پیروی کرے کا 
تو وہ گمراہ جو جاۓ گا اور علم و حکمت یىی روشی اسے 
کچھ فائدہ نہیں پہنچا سکے گی ۔ چنانچہ معلوم ہوا کہ علم ہے 
وہی انسان ستفید ہو سکتے ہیں جو نوامیسں_ فطرت کے 
مطابق زندی گزارۓ ہیں . 

س۔ نفسانی خواہشات ىٗ پیروی کررےۓ سے ئہ صرف قلب کی فعلی 
اور انفعا لی قوتیں مسلوب ہو جاتی ہیں بلکہ حواس بھی اپنے 
وظائف فطری کو ادا کرۓ کے قابل نہیں رہتے . 

بہ۔ صرف خدا وند تعالیلٰ ہی انسان کی اس کی منزل متصود تک 
صحیح رہنائی کر سکتا ے ء اس لیے ہر مسئلہٴ حیات کے صحیح 
حل کی طرف رسائی اس کی ہدایت کے بغیر ممکن نہیں ۔. 

اس آیت حسنہ کے مضمرات پر غورو فکر کرۓ سے اس بات کا 
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وچ۴۸" جالیات 


پتا چلتا سے کہ اس جگہ انسان کی حسین فطرت اور اس کے ئئس_ امارہ 
کہ میلانات و عواطف کے تضاد و تخالف کو دکھاتا مقصیود ے ء نیڑ 
حقیقت کے اس پہلو کی طرف بھی اشارہ کیا گیا ے کہ انسان کی فطرتِ 
سلم کے تقاضے ہی دین حنیفہ کی اساس ہیں ۔ دوسرے لفظوں میں ہم جنھیں 
توامیس_ فطرت کہتے ہیں وہ دراصل انسان کی فطرت سلم ہی کے تقاتے ہیں 
اور ان تقاضوں کی صحیح انداز اور طریقے سے تشقی کرۓ ہی میں حیات 
انسانی کے ارتقاء اور اس کی کامیابی کا راو مو یو ے ای کے زرمکن لسن 
انسانی کی خواہشات باطل اور گمراەکن ہوتی ہیں اور ان کی تشقی کرۓ 
کاب پلاج و کا ادی ہے ے بدالید ععائم پوا ظی خیا ہر فان 
کہ نشو و ارتقاء اور کامیابی کے لیے فطرت سلیم اور نفس امارہ کے تقاضوں 
میں فرق روا رکھنا نہایت ضروری ے . 
سورة الانعام میں اس نکے کی بھی صراحت کر دی کی ے کہ 
ٹوامیس_ فطرت کی خلاف ورزی کررۓ ہے جب انسان کے قلب و حواس 
ک قوتیں سسلوب ہو جاتی ہیں تو اللہ تعالول کے سوا کوئی طاقت ان قوتوں 
کو بحال نہیں کر سکتی ء یعنٔی غیر قطری طریقوں سے قلب و حواس یی 
کھوئٹی ہوئی قوتیں بحال نہیں ہو سکتیں : 
قق اوء یکس ام اق انکر مغ 0سیا کے و 
0 سر یس میں شع اس 


کیف نصرفالایت ا بعد فوٰن ہ 
(الانعام ہ : ہم) : 


(اے پیغمبر) ان سے کمہہ دو 4 ”تم ۓ کبھی اس بات پر بھی 
بھی غور کیا کہ اگر اللہ مھاری دیکھنے اور سنے کی قوتو ں کو 
سلب کر لے اور تمھارے دل و دماغ پر سہر لگا دے تو اللہ کے 
سوا کون معبود ے جو تمهھیں یہ قوتیں واپس دلا سکتا ے - 
دیکھو ہم کس طرح ختلف طریقوں ہے آیات ببان کرتۓ ہیں ء 
پھر بھی یہ لوگ ہیں کہ مہ موڑے ہوۓ ہیں . 


قران حکم کا ارشاد ے کہ انسان کی ہر نفسیاتی یماری کا علاج ممکن 
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ے ؛ لیکن جب اس کے دل و دماغ پر مہر لگ جاتی ے تو یە سض 
لا علاج ہو جاتا ے اور شفا کی کوئی ]مید باق نہیں رہّی ؛ لہٰذا ایے 
اشخاص کو حق و صداقت کی دعوت دینا لا حاصل ہوتا ے ؛ 
۶ ×٭ ‏ دم و اچ و سد 
ںہ سوا ہیں کی خرن جم وو رق تی س ً0 
تنذرعم لایؤسسونت عتم اھ على قلوبغیم وعل 
ج ۸ 4 و ۲٢‏ قرو ا و 


0 
سمُعهھمْط وعلیى ابصارھم غشاوۃة ولھم اپ 


س۔ 


عقوم 9 (الیترة ب و پ کا و ء 


بلا شہپں جن لوگوں ۓ (حق و صداقت کو تسلیم کرۓ سے 
انکار کر دیا (اور حقیقت کو سنۓ اور قبول کر ۓ کی فطری 
استعداد کھو دی) ان کے لیے یکساں ے ؛ خواہ تم انھیں خبردار 
کرو یا ئە کرو ء وەکبھی ماننے والے نہیں ۔ اللہ ۓ ان کے دل و 
دماغ اور کانوں پر سہر لگا دی اور ان کی آنکھوں پر پردہ پڑ 
گیا اور ان کے لیے سخت عذاب ے . 
ان مام مباحث سے ثابت ہوا کہ حسن کے احساس و ادراک کے لے 
قلب کا حسین ہونا ضروری ے ء ورنہ اس کے محسوسات و مدرکات سے 
نہیں ہوں کے . 
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حواشی باب نَہم 


1غ سم مشعق ہے اوراس سے سعبی ہیں کسی چیز کا اپنے 
اصل سکز تک نہ پہنچنا ۔ اس کی کی صورتیں ہو سکتی ہیں ء مثلا اس 
ش ےکا اپنے مس کز سے ادھر ادھر ہو جانا ء ‏ سکز سے پیچھے رہ جانا یا آۓ 
نکل جانا . 
طغیان کے معنی حد ہے تجاوز کر جاۓ کے ہیں . (لسان العرب) 

335:٤ 36056 س-‎ 

ہے 7018 

۵۔ حسن حقیقت کو قرآن حکم اپنی اصطلاح میں آیت یا آیات ے 
جموعے ء یِعّی سورة سے تعبیر کرتا ے . 


خ٦‏ تق يؾ ےک رم ھ۸ ھم و سے ہے 9 7 
ہہ وان الظن لا یغنی من الحق شیئا (النجم ۵۳ :۲۸۰): 


74 


بلاشبھہ گان حق کی جگہ کچھ بھی کام نہیں دے سکتا . 


۰ 
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باب دہم 


حسن اہی اصل کے اعتبار ہے وحدت کا آئینہ دار ے ء لیکن وحلت۔ 
اضاق اعتبار ہے کثرت کا حکم رکھتی ے ء جسے صفات ہے تعہبر کیا 
جاتا ے ۔ حسن کی وہ صفات جو خاص کر فی تخلیقات کو مستلزم ہیں ء 
قرآن حکمم کی رو سے چار ہیں : 

١۔‏ بوقلوتی 
٢۔‏ موزولیت 
٣۔‏ فی چانىعیت 
م۔ پاکیزیق 

اس سے پیشتر کہ ان چاروں صفات پر فرداً بحث کی جاۓ ء اس 
نکتے کی صراحت کر دی جاتی ے کہ وحدت حسن میں چونکہ نظر افروزی 
اور سرور انگیزی کا راز مضمر سے ؛ اس لیے حسن کی ہر صفت کے لیے لازم 
ے کہ وہ نظر افروز اور سرور انگیز ہو . 

و۔ بوقلمونی ء یہ کائنات جو حسن و جاذبیت کا نکار خالب ہے ء 
رنگ اختلاف و تنوع سے مزین نظر آتی ہے ۔اس کے مناظر کی بوقلمونی اور 
نظاروں کی گوٹا گونی کو دیکھ کر بادی النظر میں ایسا معلوم ہوتا ے 
کس پسں کاثنات تضاد و تخالف, کا ایک نظر فریب طلسم سے اور اس کے 
عناصر ت رکیہی میں مناسبت و ہم آہنگی نہیں پائی جاتی ہ لیکن یہ واقعیت 
پہلے ثابت ہو چکىی ے کہ کائنات کے حسن و دلکشی کی وجہٴ حقیقی یہ رے 
کہ اس کے عثناصر ت رکیبی میں مناسبت و ہم آہنگ پائی جاتی ے ۔ لہذا 
اب یہ سوال پیدا ہوتا ے کہ اس بوقلمونی کی حقیقت کیا سے ؟ اور اسے 
کیوں حسن کی ایک صنعت قرار دیا گیا ے ؟ اس سوال کا جواب معلوم 


۱ 
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٢ھ‏ جالیات 


کرۓ سے پہلے اس حقیقت کو پیش نظر رکھنا ضروری ے کہ یہ کائنات 
جموعی اور انفرادی دونوں حیئیتوں ہے حسن و نظر افروزی کا پیکر 
ے مثال ہے ء اس کی ہر شے اپنی مطلق اور اضاق حیثیت سے حسین و 
نظر افروز ہے۔ اس ہے مثطقی طور سے یہ نتیجہ نکلا کہ اس کائنات کی ہر شے 
کے عناصر ت رکیبی میں اپنی مطلق اور اضاق دونوں حیثیتوں سے مناسست و 
ہم آہنگی پائی جاتی ے ۔ اس صورت حال کو دیکھ کر قدرق طور پر انسان 
سوچنے لگتا ہے کہ جب پر شے کے عناصر ترکیبی میں مطلق اور اضاق 
حیثیتول میں تٹاسب و ہم آہنگی پائی جاتی ے تو پھرکائنات میں جو تخالف و 
تضاد پایا جاتا ے ء اس یىی وجہ کیا ے ؟ کیا یں فریب نظر ے ؟ یا 
حقیقت میں کائنات رنگ تضاد و تخالف سے مزین ے ؟ واقعم یہ ے کہ یہ 
کائنات تضاد و تخالف کی تصویروں کا مرقع ے ء لیکن یہ بات یاد رکھتے 
ہے قابل ہے کہ اس کے ہر تضاد و تخالف میں وحدت پائی جاتی ے ء جس 
کی وجہ سے "مام متضاد و متخالف اشیاء میں مطلق اور اضاق حیشتوں سے 
مناسبت و ہم آہنگی پائی جاتی سے ۔ چنانچہ بوقلمونی کی حقیقت کا راز تضاد و 
تخالف کی وحدت میں مضعر ے اور اسی وحبی ہے وہ حسن کی ایک 
تاگزیر صفت ے . 

وحدت کا یہ اعجاز ے کہ وہ متضاد و ختلف چیزوں میں ہم آہنی 
پیدا کر دیتی ہے ء جیسا کہ موسیقی میں ختلف و متضاد آہنگوں کی 
وحدت سے "سر بنتا ے اور ختاف و متضاد 'سروں کی وحدت ہے ثغمہ اور 
راگ کی تشکیل ہوتی سے ۔ اسی طرح مصوری میں جب کسی تصویر کے 
متضاد و متخالف رنگوں اور خطوط میں وحدت پائی جاتی ے تو اس میں 
خود بخود جاذبیب و نظر افروزی پیدا ہو جاتی ے ۔ یہ بات اس اس پر 
دلالت کرتی ے کہ اس تصویر کے عناصر تر کیبی میں مناسبت و ہم آہنی 
کا پایا جانا یقینی ے ۔ چنانچہ ام واقعہ٭یہ ے کہ اس کائنات کک ہر شے 
میں اختلاف و تضاد برنگ وحدت پایا جاتا ے جو اس کی مکمل ہم آہنگی 
کی دلیل اور اس کے حسن و دلکشی کی وجہ" حقیغی ے . 

غور سے دیکھا جاۓ تو بوقلمونی حسن کی حری قوت کی مظہر ے ۔ 
جو تہ صرف انسان کی جالیاتی حس بلک اس کے ذوق تجسس کی تسکین کا 
سامان لازوال سے ۔ چنانید اس اعتبار سے بوقلموئی ہی میں حسن کی جاذبیت و 
نظر افروزی کے ثبات دوام اور اس کے ارتقاے مسلسل کا راز مضمر ے ۔ 
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صفات حسن ۳ھ 
لہٰذا یہی وج ےکہ اس رنگ و بو کا گوشہ گوشہ بوقلمونی ک نیرنگیوں 
کا مرقع ے ء جس کی طرف قرآن حکم بار بار انسان کو دعوتِ فکر و نظر 
دیٹا ے٠‏ 


2 و رو یہ ا ٌّ۔۔ 


ف اہ مسا پا او اع ایا ہت 


۸ گار 


یہ 7 ہے کی 


کی جن او کو ا ٠‏ تک سے سص ۔ 0۰ عم 


ہیشضں و حمر سا اف 1را فماظ و شرایسب سو دہ 


۔ ر ہے 


و سن التّاس والدوابّ والانعام مختلف الوائه 


ماتفء ام جشمی ال بے ما این 
پیا ا سو ا ہا ۔ ٰ 
ا١‏ عزیڑ غنورہ ((فاطر وم :ےم تاہء): 
کیا تم ۓ غور نہیں کیا کہ اللہ آسمان سے پانی برساتا ے ؛ پھر 
ہم اس کے ساتھ رنگا رنگ کے پھل نکالتے ہیں اور پہاڑوں کے 
ایسے سلسلے ہیں جو سقید و سرخ ختلف رنگوں کے ہیں اور بعض 
کالےکلوےۓ ہیں اور اسی طرح انسانوں ہ جانوروں اور چارپایوں 
میں سے بھی طرح طرح کے رنگوں کے ہیں ۔ اللہ سے صرف اس کے 
علم والے بندے ہی ڈرۓ ہیں ۔ بلا شہہ الہ عزیز (یسی سب 
پر غالب آۓ دالا) اور غقور (یعٰی ہر ظاہر اور باطبٛی بلا نے 
یپاۓ والا) ے . 
عالم_ حادات ہو یا عالم_ نہاتات ء عالم حیوانات ہو یا عالم سماوی ؛ 
ان میں سے پر ایک عالم بوقلموں مناظر کا نگار خانہ ؛ اور ہر منظر اختلاف و 
تضاد کا آئینہ دار ے ۔ یں تضاد و تخالف چونکہ تعدیل و تسویە کے 
رنگ ے مزین ے ء اس لے یہ نظارے دلکش اور سرور انگیز ہوۓ کے 
ساتھ بصیرت افروز بھی ہیں : 


کے یح یں کس ہیا 


ا نے لت 
وا 0 :نک ق الّازض محُعلمًا الُوائۃ نٹ ف 
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۲ ےھ و کا و وع تقھم۔ 
ڈ لک لا یة لقوم یذ کرون ہ (النحل وو : ٭۱): 


اور جو کچھ اس (باری تعالیٰ) ۓ تمھارے لیے زمین میں پیدا 

کیا ے وہ گوناگوں رنگوں کا سے ۔ بلا شبپہ اس (بوقلموئی) میں 

ان لوگوں کے لیےنشان (حقیقت) ے جو سوچ سمجھۓے والے ہیں ۔ 

مصور حفیعی کے پیکران, تخلیق رنگ کے اعتبار سے ہی ایک دوسرے 

سے ختلف نہیں ہیں بلکہ ان کی شکل و شباہت بھی ایک دوسرے ہے 
جداکانہ ے اور تو اور اس دنیا ی راہیں بھی ایک دوسری ہے خختلف ہیں : 


ہے 


> چ ھی تک اھ اد بی 
الذی جعل لنكگی؟ لاو سید او سلگک فک تی 


گک و اد ۴ ی ّّ۔ 


موانھر وسر وومویم بہت 

ف ۸ 

درثقثسات ىئکے ۳ فا ضا و 
۱ ول بد“ ۸ ۱ ٤ھ‏ 

ڈلک لایت لاویالٹھی ٥‏ (طه :مه تا۵): 

وہ پروردکار جس ۓ مگھاررے لے زسن چھوورے کی طرح چھا 

دی ء نقل و حرکت کے لے اس میں راہیں نکال دیں اور آسمان سے 

پانی برسایا اور پھر ہم اس کے ساتھ مختلف قسم کی سبزیوں کے 

جوڑے پیدا کرتے ہیں ۔ کھاؤ اور اپنے جانوروں کو چراؤ ‏ 

بلا شہہں اس میں دانا لوگوں کے لیے (حقیقت کے) نشانات ہیں ۔ 

شکل و صورت اور رنگ و شباہت کی بوقلموئی میں کہیں کہیس 

مشاہہت کے جلوے بھی نظر آے ہیں ء لیکن غور سے دیکھیں تو یہ مشاہت 
بحیثیت جموعی خود بھی ایک وجہٴ اختلاف ے : 

عن وی 5 یى 2۸م کی ا ۱ رق اق و ابق 

وھوالذی اثشاجنت معرؤشتوغیرمعرذشت هو 


2 
7طھ7ھِ 


الُخٌل والزرع سختلفا ائل ارت ىسا 


0 8٥ط‏ ۳۴۲۰ا [۹8-۱ ہ٥۲00‏ 


صفات حسن ۵ 


۰- سے آ کی 


معشا بھَا و غر کشا یه ط (الالعام ۱٣۱ : ٦‏ : 


وہ (اللہ) ہی ے جس نے (طرح طرح کے درختوں کے) باغات: 

پیدا کر دے ء ٹٹیوں پر چڑھاےۓ ہوۓ (جسے انگور کی بیلیں) 

اور بغیر اس کے (جیسے وہ درخت جو خود اپنے تتوں پر کھڑے. 

ہوۓ ہیں) اور کھجور کے درخت اور کھیتیاں ء جن میں ختلف 

قسم کی کھاۓ کی چیزیں ہوتی ہیں ؛ یز زیتون اور انار کے 

درخت صورت شکل میں ایک دوسرے سے ملتے ہوۓے اور ایک 
دوسرے سے ختلف . 

بوقلمونی سے عالم صوری ہی میں جال و رعثائی نہیں بلکہ عالم 

2.2,-22)/ نطر افزوزیاں سو 0 بھی وب وڈ منت ہیں ٠‏ 


می ےق مقر 2 ای وب ہہ رہہ 


متا گ گے دا اي انت مت وذ 

(النحل ٦ر‏ : 4۹) : 

پھر ہر قسم کے پھلوں سے کھا اور اپنے پروردگار کی مسخر کی 

ہوئی راہوں پر کامزن ہو جا ۔ ان (یعنی شہد کی ہکھیوں) کے 

پیٹوں سے جو رس نکلتا ے وہ ختلف رنگتوں کا ہوتا ے ء اس 

میں انسانوں کے لیے شفا ے ۔ بلا شہہہ اس میں ان لوگوں کے لیے 

حقیقت کا) نشان ے ؛ جو غور و فکر کررۓ والے ہیں . 

اس عالم_ رنگ و بو میں بہار ی گلکاریوں اور رنگینیوں کے نظارے 

اس وج ہے دلکش و نشاط نظر ہیں کہ یہ خزاں کی زرد رنگتوں اور ان 
کی تخریب کاریوں کے مناظر کا بھی آئینہ خانہ سے : 


ال کیو یں لس ا 


ان در اؤ توق بن قسا اھ املع دعای 


گ جچ ت7تییے8ھم۴ ار ۹ ہ۔ ھ ہہ 


ف الارض تم یشھرج بے وو مختلنا الْوائه 0 


۲005٥۹8-۱1۴۰ اٌم٥۷‎ م0٥۰‎ 0 


ْ جالیات 
نہ 


ڈاوی کے کے لو الا لباب ہ (الزس ۲۱۶۰+۹) : 


کیا تو غور نہیں کرتا کہ اللہ آسبان سے پانی برساتا ے ء پھر اعے 
چشے بنا کر زمین میں چلاتا ے ء پھر اس کے ساتھ گوناگوں 
رٹگتوں کی زوئیدگی پیا کٹا ے ء پھر وہ خشک ہو جاتا ے ؛ 
تو تکُو اسے زرد دیکھٹا ے ؛ پھر وہ اے چورا چورا کر دیتا 
ے ۔ اس میں بلا ہہ عقل سلم رکھنے والوں کے لیے سوچنے 
سمجھے کی بات ے . 
اب دیکھے جس طرح اس کلشن ہستی کے پیکران_ جمیل و جلیل 
کے رنگ و صورت کا اغتلاف ان کی حاذبیت و نظر افروزی کا ہب ہے 
اسی طرح افراد ئسل ائسانی کی زبان رنگ اور شکل و شباہت کے اختلاف 
کے یں کشور حیات جنت نگاہ اور طرح طرح کے دل آویز نقغموں ى 
طرب گاہ ے ۔ قرآن حکم کا ارشاد ے کہ کائنات اور حیات انسای کے 
یہ بو قلموں مناظر عبث اور قریب, نظر نہیں بلکت حقیقتر حسن کے 
آئۓم دار ہیں اور ہر زان و مات میں ایسے ہی ریت کے ٠‏ 
ےق ای عرقی اوت والازُض واغُتلاف 
۹ 21 َ‫ 
ائسنگ واثو انم اه ی ڈلک لایت تَنْملمین ہ 
(الروم )۲٣ : ٣‏ : ۱ 
اور آستوں اور زمین کی تخلیق اور "ُہاری (یعّی افراد_ ٹسل 
انسانیقی ی) زیانوں اور رنگوں کا اختلاف نشانات قدرت میں سے 
یں اوز اس ہیں پر ڑماے اوز پر :علاقےٴ کا لوگوں کے اوے 
(حقیقت کے) ثشانات ہیں . 
اختلاف و تضاد چوٹکہ حسن کی دل کشی کا بب ے :؛ اس لے 
انسان ک معاشرق زندگی کو حسین و دل کش بناۓ کے لیے ضروری تھا 
کک اُس کے درحات میں اختلاف ہوتا ۔ چنانچہ معاشیات ہو یا سیاسیات ؛ 
ثقاقت ہو یا اخلاقیات ء معاشرت انسان کو حسین و دل کش بناے کے لیے 


١0٥۹8-۶۴۷۲۰ طا٥ .ہمہ۰ئ‎ "( 


اولاد چا تا لحاظ دا ای 
2 وع و و اتوھ میں سے عم 


وی کر را بع 


قوق بعض درجت لیبل وکم ق سآ ا تَکُمْ ۶اؿ ربُی 
/ 4 ر ہے ھ4ؿے م8 
سرع العقا بے و إِلَه فٹو رَحيْمہ 
(الانعام و : )٦٦١‏ ؛ 
یہ اس (خالق حقیقی) کی کار فرمائی ے کہ اس نے تمھیں زمبن 
ہیں (پچھلوں کا) جائشین بنایا اور تم میں ہے بعض کو بعض پر 
درجوں میں فوقیت دی تاکہ جو کچھ تمھیں دیا گیا ے ؛ اس 
میں تمھاری آزمائش کرے ۔ بلاشبہہ "مھارا پرور دکار (اپتے قانون 
قدرت ى رو ہے) بدلا دینے میں تیز ے اور (یں اس لے ے کہ) 
وہ غفور (جس|نی اور روحانی بلاؤں سے بچاے والا) اور رحم 
(یعی بار بار رحم کرۓ والا ے) . 
عالم_ مکان میں بو قلموتی کی ئیرنگیوں کا مماشا دیکھنے کے بعد نگاہ 
عالم زمان کک طرف اٹھتی ے تو ہم دیکھۓے ہیں کہ دن کی ہنگامہ آرائیوں 
اور رات ى سکون آفرینیوں کے نظارے بھی رنگر اختلاف ہے مزین ہیں ۔ 
صبح کی سہائی بہار ء چاشت کا نظر افروز شباب ء دوپہر کی بھر پور جوانی 
اور ڈھلتے دن کے نظارے ء جب انسان کو گوناں کوں سرگرمیوں کی 
لذت ہے آشنا کرکے گزر جاتۓ ہیں تو شام کے رنگین اور رات کے 
کیف پرور مناظر اس کو راحت و سکون کی نیند سلا دیتے ہیں ۔ اوقات کے 
اس تغیر و تبدل ہے نہ صرف عالم ہستی کی صوری اور معتوں 
پر نظر افروزیاں اور دل کشیاں وابستہ ہیں بلکہ انسان کی جالیاتی حس کی تشغی 
۶ بھی ان کے بغیر ممکن نہیں سے ۔ بھی وجہ ے کہ جب وہ بوقلمونیِ اوقات 
کے حمرت افزا نظطاروں سے متاثر ہوتا ے تو اس ی روح ے ساختہ پکار 
اٹھی ے . 
یج ۰ رق ۱ ا پت حح ای 
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۱ جالیات 
۵۰۸ 


۔ 


7۲ ×ں نے َ پا" 0ےھ, لا 90 
.مم 2 17۰٦ ٠‏ 7 

1ں ق یق السموت و الارض و عشیا کے موس 

ھ٢۸‏ وہ ات تا . 

تظپیرون٥‏ (الروم ٣.‏ :ء١‏ ۰ۃ"ّ")"ٗ ء: 


پس پای ے اللہ کے لیے اور آبانوں اور زمین میں اس کے لیے 

ستائش ے جب تم پر شام آی ے ؛ جب تم ہر صبح ہوف سے ' 

جب دن کا آخری وقت ہوتا ے اور جب ہم پر دوپہر آق سے . 

قرآن حکم کا ارشاد ے کہ خلقت کائنات اور زماے کی بوقلمونیاں 

ے مقصد اور ے سود نہیں بلکہ ان میں عقل مند لوگوں کے لے حقیقت 
٭حسن کے نشانات ہیں ؛ 


: 1 جار ہے بے وع وت اہ با کے و 

١ئ‏ ىٴخَلق المموٹ والارض واختلاف الیل 

والنٹھارلایت لاول الالہاب چ ال غمرنث ٣‏ :۰ ۱۹): 
کے جا 


اصل یہ ے کہ آسانوں اور زسین کی تخلیق اور شب و روز کے 

(نظاروں) کے اختلاف میں اریاب دائش (کی نظر و فکر) کے لیے 

بڑی ہی نشانیاں ہیں . 

اس عالم_ کون و مکان کا ایک دل کش بہلو یں ے کہ یہاں کی ہر 

چیز ابی بتشاد ینف ضرور زکھشی ے ؟ اور اس کي وجہ یددے کہ 
بوقلمونی حیات کے عالم میں فطرت کا قانون, تزویج کار فرما ے ؛ اور ا 
قانونِ تزولج کا خاصّہ ے کہ چیز کی ایک صنف میں اگر قوتر جذب ہے 
تو اس کی متضاد صنف میں قوت, انجذاب پائی جاتی ے ۔ چنانچہ اس وجہ 
سے ہر چیز اپنی مثضاد صنف میں ایک ے پتاە کشش حسوس کری ہے 
جے جذبہٴ عبت کہتے ہیں ۔ اصل یہ ے کہ کشش و محبت کے ان جذبات 
کی تشنی ہی سے انسان راحت و سکون حاصل کرتا ہے اور اس میں بھی 
ازدواجی زندی کی راحت و سرت کا راز مضمر بے : 


۰ سے ۔ جیں۔' تد 


7 َ‫ سج تی سے ری سج خ 
ہے ا وت رو عم مم ۸ فِ ۸ ت ×ك یس ۰ ےط ان : 
- ۔‌ َ‫ 


۔ 


,0ہ" 80۸0۲ئ٥1اط‏ ۹۲۲۰م ۹8-۱1 ۲00٥‏ 


صقات حسن ۹هٰٔ 


ےر ا ےہےیم ہس .ہے 
ذ لک لا یت لقوم یتفکرون ہ (الروم ا کا ۴ج 


اور اس (یعنی اللہ تعالول) کے نشائات قدرت میں ے ایک نشان 
یس ے کس اس نے تھارے لیے تم میں سے ہی جوڑے (یعنی 
سرد کے لے عورت اور عورت کے لے صرد) پیدا کے تاکہ ان سے 
تمھیں تسکین پہنچے اور پھر تمھارے (یعنی مرد اور عورت کے) 
درمیان حبت اور رحمت کے جذبات پیدا کر دے ۔ بلاشہہ ان 
لوگوں کہ لیے جو غور و فکر کرتےۓ والے ہیں اس میں (حقیۃ 
صنف کا یہ تضاد و تخالف صرف نوع انسانی اور دیگر حاندار چیزوں 
میں ہی نہیں بلکە اللہ تعالیٰ کے پر پیکر تخلیق میں پایا جاتا ے : 


مم 


ھ خرس * ےر پا يف 


و سن کل شی ء خَدعّنا زوجینِ لعلکم تذگرون ہ 
(الڈریٰت ۱ ۹): 
اور ہم ۓ ہر چیز کے جوڑے پیدا کے تاکہ تم نصیحت حاصل 
کرو . 
فطرت کا قانون تزویچ نباتات و حیوانات کے عوالم میں ہی نہیں 
ہا ا مو کے ہو ا تو رس ت ا یں ا وی 
سبحن الذی خلق الازواج لهاسما تتبت الارض و 
کو با و وا اوہ یں یں ا ١‏ سم 
سن اثقفسھم وبما لا یعلمون ہ (یس وم :۹م): 
پاک و ے عیب ے وہ (ذات) جس نے زمین کی پیداوار میں ء 
انسانوں میں اور ان "مام مخلوقات میں جن کا انسان کو علم ہس ء 
متضاد اصناف ؛ یعی جوڑے پیدا کے , 
کائنات جس طرح اپنے مناظر کی بوقلمونی ہے حسین و دل کش نظر 
آ رہی ے ء اسی طرح زندی اپنے ایام کے تغیر و تنوع کے سبب دلکشی 
اور جاذییت رکھی ے ء بثلا ہر پیکر_ حیات کے لیے ہین ؛ لڑکہپن :ء 
شہاب ؛ جوانی ء کہولت اور بڑھاے کی ہنزلیں مقدر ہیں اور ہر منزل میں 


0 0۲۶ہدئ٥اط‏ ۰۳۲۰ا [۱ص8۳[٥00]‏ 


“٠‏ حالیات 


زندی ایک نۓ روپ میں جلوہ گر ہوق ے اور اس طرح اس کی جاذبیت و 
نظر افروزی کے انداز بدلتے رہتے ہس : 
صض ہہ ۱ میں کت شماہ۔: ھ ۔ ۸ ً۔ و ھم 


ا کراپ کے من تطفة تم بن 


ےنت ھجت 


وو وو جج ق / ال 7 نََ 
ح+٭فضِ رقف ۸ لا یور ور ےت سر تن 


وی یف سا پا پت سن قہل و 


نشیا چاو سس و ایفام تمتلونہ 

(المؤمن .مم :ے٦):‏ 

وہ (فاطر کائنات) ے ؛ جس نۓ تمہیں می سے پیدا کیا ٤‏ پھر 
نطفے ہے پھر علقے سے (یعنی جونک کی شکل کی ایک چیز ے) 
پھر وہ تمھیں یں بنا کر لکالتا ے ء پھر تم اہی جوائی کو پہنچتے 
ہو پھر تم بوڑےے ہو جاۓ اور تم میں سے کوئی سے کسی 
پہلے وفات دی جاىق ے اور کوئی اپنے مقررہ وقت تک زندی بسر 
کرتا ے اور تا کہ تم عقل سے کام لو . 


قرآن حکم اب بو قلمونی کے ان کرشموں کی طرف انسان کی توجد 
کو منعطف کراتا ہے ۱ جن سے معاشرۂ انسای کے کوئے کوٹ میں 
جاذییت و دل کشی ر حا کی و ۔ مشثال کے طور پر حیات انسائی 
پش ے ٣ز‏ اس عاوع ذو اف محرتگق ذارف ہوا چے غاد ہے اپ 
اور بیٹے سے پوے کا سلسلہ آے کی طرف بڑھتا رہتا ے ء اور دوسری طرف 
وہ صہر ء یعنْی دامادی کے راستے پر چلٌی ے افر اختلاف و تنوع ى تمام 
کڑیاں ایک دل کش انداز سے آپس میں ملتی جات ہیں ۔ ان دونوں 
شاہراہوں میں ہے ے شر راہیں اور پگڈنڈیاں ختلف سمتوں میں نکل کر 
وحدت میں کثرت کے جلوے پیدا کرتی ہیں 


یں ٌ ےپ مھ جع جو ہی ھ٭ہے تا 


وھوالَّڈیْ غخلق سنالماء بشرا ساد نسیا و 


َ َم سس سے ۔ س‫ 


مرا وکان ربک قدیر ا٥‏ (الفرقان ۵ہ : م۵) : 


۴ 9 .و 


صفقات حسن ا یں 
اور وہی (خالق حقیقی) ے ٤‏ جس ے پائی ہے سای پیدا' 
کیاء پھر اس کے لے نسب اور سسرال کے رشتے بنا دے اور 
مرا پروردکار قدرت والا ے . 
اس بحث ہے ید نتیجہ ٹکلا کہ بو قلموی حسن کی ایسی صقت ے ؛ 
جو اسان کی جالیاتی حس اور اس کی جبلتر تجسس کی تسکین و تشغی کے لیے 
ناگزیر ے . 


۲ موزولیت : حسن ى دوسری صفت موزولیت ے ۔ کسی چیز 
ک ابی موس سے سے سے پم رہم ار ےسا 
حالت کو کی بے فی رڈ ہیں ۔ لفظ ”'موزوں“' میں وزن کا 
جو مفہوم پایا جاتا ے وہ اس بات پر دلالت کرتا ے کہ اصل میں وہی 
چیز موزوں ہو ء جو انی نوعیت ؛ کمیت ؛ کیفیت اور واقعیت کے 
لحاظ ہے متناسب و معتدل ہوگی ۔ لہٰذا جو چیز موزوں ہوگی ‏ وہ 
جالیاتی قدروں کی بھی حامل ہوک ۔ چنانچہ ہی وجہ ے کہ قرآن حکم 
ے باری تعالیلٰ کے تمام پیکران, تخلیق کو جو جمیل و جلیل ہیں ؛ موزوں 
کہا سے : 


دائیشتافیهابن کٴْشیء زونہ (الحجر ۵ :: 
٤ھ‏ 
اور ہم ے زمین میں پر چیز کو موقع و عحل ؛ کیفیت اور کمیت 
کے لحاظ ہے مناسپ اور خوبصورت پیدا کیا ے . 
موزونیت کا ایک وصف یہ ے کہ اس میں کال کا مفہوم مضمر 
ہے ؛ یعنی وہی چیز حقیقت میں موڑوں ہوگ ء جو ہر لحاظ سے مکمل 
ہوگی ۔ چنانچہ کسی پیکر تخلیقی کو سوزوں بناۓ کے لیے فثکار کے لیے 
ضروری ہوا کہ وہ پہلے اس کی ہر لحاظ سے تکمیل کرے اور یں بات خود 
خالق حقیقی کی تخلیقی فعلیت سے ثابت ے ۔ مشثال کے طور پر سورۂ یونس 
میں قرآن حکم ۓ واضح طور پر اس واقعیت کو بیان کیا ے کہ زمین 
جب تک اپّی تخلیقات سے اپنی تکمیل نہیں کر لیٹّی اس میں موزولیت 
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٤ر‎ 


۰۳ حالیا 


*پیدا نہیں ہو : 

حمّی ١ذ1‏ اغذتالارض زمرنٹھا واویت فی و 

۳ء 

یہاں تک کہ زمین بناؤ سنکار سے انی تکمیل کر لیتی سے اور 

اس میں موزونیت پیدا ہو جاتیق سے . 

مسوله بالا آیت میں زخرف کا جو لفظ ے ؛ اس کے معنی کسی کام 

کی تکمیل کرنۓ کے بھی آتے ہیں ء اس لے یہ ثابت ہوا کہ جب تک 
فبی تخلیقات میں جامعیت و کال پیدا نە ہو ء وہ موزوں نہیں ہو سکتیں ۔ 
اس کے علاوہ یہ بات بھی معلوم ہوئی کہ کسی شے کی تزئین بھی ان ہی 
اشیاء سے ہو سکّتی ے جو بذات خود جامع اور مکمل ہوں ۔ حامعیت و 
کال چونکی حسن کی صفت ے اس لے ستاروں کے حسن کو قرآن حکم 
ۓے 7 نت-123العكر ا گ۴ سے ٹیش کیا یعی حسن کو اس یق 


ابی صفت کے مترادف قرار دیا ے : 


ق ”جک يج ٠‏ ہے تق ۸ ےی گے رت 
اتا ینتا ا لستاغالد لیا بزینةنك الکوا کب ۰ 


31 
(الصفت ےم : ہ): 
بلا شبہہ ہم ۓ اس دئیا کے آسان کو تاروں کے حسن سے آراستہ 
گیا 


اور زینت چونکں حسن کی صفت ے ء اس لیے اس کا مقصید نظر_ انسانی 
کو سرور یخُشنا بھی ے : 


جژے کی 


7 ںٰ ِ1 
ز قد چملٹاأانسادبروجاوڑیتھاالعظرین 3 


(الحجر ۱۵ : :)١١‏ 
اور یقیناً ہم ۓ آسان میں (ستاروں کی گردش کے لیے) برج بناے 
اور دیکھنے والوں کے لے اس میں خوشنائی پیدا کر دی . 


چوپایوں کے حس نکو بھی قرآن حکم ۓ ایک جگہ رینت سے تعبیر 


7 ۰ م ٥۱ط‏ ۶۵۲۰م 8-٥۱1‏ ہ٥00]‏ 


صفات حسن ۳ژ 
یا ےء 


یر+ے> ھھم ۔ 


ا ا والُبغال امیر و انھرکیچھا و یع2 ظ 


۸ ' ے 

و نخحلی جال گمات سیت ذاش ‌٢‏ اھ 

(اور دیکھو !) گھوڑے ء خچر اور گدے پیدا کر دے ہیں تاکہ 

تم ان سے سواری کا کام لو اور ان میں خوشنائی اور رونق بھی 

ے اور وہ اور بہت سی چیزیں پیدا کرتا سے جن کی مہیں 
چیزیں تب صرف چالیاقی حس کی تشفی کرتق ہیں ء بلکہ حیاتِ انسائی یىی 
طانیت و مسرت کا سامان بھی ہیں ۔ لہٰذا ان حسین چیزوں کو جنھیں 
قرآن حکم ”خدا کی زینتیں“' کہتا ے ء استعال میں نہ لانا یا ان سے متہ 
سوڑنا اپنے فطری تقاضوں کو غیر فطری طریقے ہے دہاۓ کے مترادف 

اس لے یں کفران نعمت بھی ہوا . 
می حر نَا البی افرچ پببادم ولب 
سن ارٴژق ط (الاعراف ے : ہم) : 


کپہ سے (اۓ پک ر۴۶٢)‏ کی ۓ اھ کی حسی چیزوت "کو 
جو اس ۓ اپنے بندوں کے لیے ثکالی ہیں اور کھاۓ کی پا کیزہ 
چیزوں کو حرام کیا ے ؟ 
زیب و زینت کی چیزیں چونکہ آرائش جال کے لیے ضروری ہیں اور ان 
سے حیات انسانی کے جال و جلال میں اضافہ ہوتا ے ء اس لے قرآن حکم 
8ے استعمال پر زور دیتا ے اور وہ عبادت گاہوں میں بھی انسان کو ان 
حسین چیڑوں میں ملبوس دیکھنا چاہتا ے : 


ا یہ ا "ہم ۳ ۸۷۳و کیہ دا یػ ۶ی م 
یہی ادم خغخذوا زڑینتکم عند کل مسجدو لوا 
: : کی 
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"ًَٔ٣‏ جالیات 
و وو ام ویو کت نورق رفا وو سر ھی و وو چو ہے 
واشربواولاتسرفوا٤‏ انے لا یحب السرفین ٗ 
(الاعراف ے : م) ٠‏ 
اے اولاد آدم ! عبادت کی ہر جگہ پر اپنے آپ کو انی ژیب فو 
زینت کی چیزوں ے آراستہ رکھا کرو ۔ نیز کھاؤ پیو ء مگر حددہ 
سے ہ گزر جاؤ ۔ اللہ تعالول انھیں پسند نہیں کرتا جو حد سے 
گزر جاۓ والے ہیں . 
اس بحث سے ہم نتیجد مستنبط کر سکتے ہیں کہ وزن ہے فی تخلیقات 
میں حسن پیدا ہوتا ے ؛ اس لے موزونیت حسن کی صفت ہوئی اور یہ 
سشاہدے کی بات بھی ے کیونکہ آواز میں نغمگی ء شعر میں شعریت اور 
خطوط میں تصویریت پیدا ہی اس وقت ہوق ے جب ان میں وزن ہو۔ 
چنا چں جس مناسبت و ہم آہنی کو شعر میں وزن کہتے ہیں ء اس کو 
موسیقی میں لے اور مصوری میں توازن کے الفاظ ہے تعبیر کرتے ہیں ۔ 
وزن سے صرف صوری چیزوں ہی میں حسن نہیں ہوتا ؛ بلک عالم_ معنوی 
کے تمام حسین مناظر بھی وزن ہی کے مر‌ہون منت ہیں ۔ یں واقعی ے 
کہ جب تک انسان کی طبع موزوں ئن ہو وہ کبھی صحیح معنوں میں 
فن کار نہیں بن سکتا ؛ کیوں کہ حسن آفرینی کے لیے موزونی طبع کا ہونا 
لازسی سے ۰ 
لیک موزو نفس دگر است 
آں نٹس نگ مطلع سحر است 
بحر صد رنگ موج و قطرہ شکست 
آ چٹ موزوں فتاد گوہر بست 
و کی موزوں تباشد انلساں ئثیست 
فہم یرلگ: معی آسان لیست 
طبع موزوں ٹب کسی و عملی است 


٣۷۔‏ فی جامعیت : حسن کی ایک صفت إتقان ے ؛ جسے چالیات 
کی اصطلاح میں فی جامعیت سے تعبیر کر سکتے ہیں ؛ اور اس سے مراد 
رے کسی قتی تخلیق میں پر و کمال اور درستّی و پخنگی کا اس طرح مجتمع 
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صقات حسن ام 
ہاو ای سی لد سا اراس نا سو 
سطحیت نہ پائی جاۓ ۔ یہی وجہ ے کہ خالق حقیقی کی تخلیقات میں جو 
حسین ہیں فبّی جامعیت پائی جانی سے : 


پور پا ار وو و ا پا 
صنعاقالڈی اتتن کل شی ء٥‏ (الٹمل ے ؛: ہہ) ۔ 


یہ اللہ ک کاریگری ے کہ اس تۓے از چو سینا اي جادیٹ پیدا 
کر دی . 
قرآن حکیم ۓ فنی جامعیت کو کالر غن ک ایک شرط قرار دیا ے ؛ 
اور ساتھ ہی اس ۓ اس واقعیت کو بھی آشکارا کر دیا ے کہ جس فی 
تخلیق میں فی جامعیت پائی جاۓ گی ؛ اس میں کبھی کوئی نقص اور عیب 
نہیں ہوکا اور اپنے اس دعوے کے تثبوت میں وہ خالق حقیقی کے پیکران, 
ا پا ا ا ا 


۔ حص ی۔ -۔ے یی ۔ 


۸ 


قت ' : ۶ 
سنْ تلّوت ٦‏ و تی 9 دری سی فطور ہ 
و سے وو او 


ُم اج سی کرس ٠‏ یثتلبٔ الیک ایر خاسئا 


و (الملک ےہ : ٭تام): 


وہ (باری تعالیل) ے جس ے سات آسانوں کو درجہ بدرجہ پیدا 
کیا ۔ تم تخلیق_ رحانی میں کوئی اختلاف (یا تناقص) نہیں 
دیکھو کے ۔ (یقین نہ ہو تو) پھر نظر کو لوٹاؤ تو پھر بھی اس 
میں کوئی خرابی یا خامی نہیں دیکھو گے ۔ تم اسی طرح یکے بعد 
دیگرے دیکھتے رہو ؛ مہاری نگاہ اٹھے کی اور عاجز و درماندہ 
ہو کر واپس آ جاۓ ػی (لیکن کوئی نثقص نہیں نکال سکے ی) . 


فی جامعیت ہے پہی نہیں کہ فی تخلیقات میں کوئی نقص اور عیب 
نہیں رہتا بلک ان میں قیام و تثُہات بھی پیدا ہو جاتا ے ۔ چنانچہ یہی وجہ 
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لک جالیات 
ہے کہ قرآن حکیم نۓ اللہ تعالیٰ کے جامع کلام کو ”مق 
او رگ الشاییت““ ہے تعبیر کیا ے ء 

2ق کا ہو فآ رر و 


و سی ہہ اھ دو تید ہے 2 و 
رز سو من اس یپتلوا صحغامسطپیرۃ ح قیھها کكتتک 


۔۔ س٥‏ 
سے 


قیمة چ (البیعة ,و : ہ تام): 
اللہ کی طرف ہے یہ رسول۴ سے جو پاک صحیفے پڑھتا ے (اور) 
ان میں مضبوط و غیر فانی کتابیں ہیں . 
اور 
وق رن بای تت۱ 


گا کی اس یہک وکیا |۵2]۸ھ۸ً 1 و 
یثیٍت اھ الْذ ین اسنوا بِالْقوٰل الشّابت ف الْحہٰوۃ 


۱ و کے رس ا ہی.1 ۱ 
الدتیا وف الآخرة* (ابرھم مم :ےم)ء: 


اور اللہ تعالیٰ ان لوگوں کو جو اعمان لاۓ ہیں حیاتِ دنیوی و 
اخروی دونوں میں حکم بات کے ساتھ ثابت قدم رکھتا ے . 
اس بحث سے معلوم ہوا کہ فی جامعیت حسن کی ایک 'گزیر سنت 
ے اور جو فن پارہ اس صقت سے متصف ہوگا؛ وہ رنگر دوام ہے 
مزین ہوکا۔ لہٰذا ایسے فن پارے حیاتِ انسانی کے سرورر مدام اور 
ارتقاے دوام کے لے ضروری ہیں . 


پا کیڑکی : پاکیزگی بھی حسن کی ایک صفت ے اور اس لفظ کو 
ہم ۓے ان معنوں میں استعال کیا ے ء جن معنوں میں قرآن حکیم ۓے 
طیب و طہارت اور تزکیە کے الفاظ استعال کیے ہیں ء اس لیے پاکیزی 
کے لفظ کو ان تینوں الفاظ کے معانی و مفہوم کا قائم مقام سمجھنا 
چاہے ۔ چنا نیہ پاکیزی کے مفہوم کو متعین کرنۓ کے لیے ہمیں پہلے 
ان تیتوں الفاظ کے معانی و مفہوم کو سمجھنا ہوگا ۔ سب ہے پہلے لفظ 
یب کے لقوقا معاق پر غؤ رر کرۓ ہے ہنا چنا ے کا جیب سے وہ 
ہوگی جو ظاہری اور باطنی اعتبار سے مکروہات اور نجائس ہے پاک و صافٴ 
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صقات حسیٔ ت٦‏ ۹. 


ہوۓ کے علاوہ پسندیدہ ء عمدہ ء مکمل اور سرور الگیز ہو ۔ اس طرح 
مطہر اس چیز کو کہیں گے جو ہر طرح کی تبجاست ء غلاظت اور میل 
کچیل سے پاک و صاف ہوى ء اور لفظ ت ز کیہ میں کسی چیز کو پاک و 
صاف کرۓ ٤‏ اس کی اصلاح کرے اوز اے چو و تا کروۓے کے قائل 
بناۓ کا مفہوم مضمر ے ۔ یہاں اس اس کی صراحث کر دیٹا بھی 
ے حل ‏ نہ ہوکا کہ تزکیہ عام طور پر باطٰی پاکیزگ اور تدییں :ظاہری 
پاکیزقی کے لیے استعال ہوتا ے ۔ ان الفاظ کی لغوی حیثیت پر ایک. 
ظالزاف تار ڈاغے کک لع اب ہم قراق ےک کی ررھمی دید ال کے عدیی و 
ہوم کو متعین کرۓ کی کوشش کریں گے ۔ چنائچں اس لفظ طیب گی. 
حقیقت اس طرح بیان کی سے : 

ہی اہ ےہ ہق ےھ کو اھ و کرد رو رک وو دو ا ا 

الم نو شف ضرب اھ ہٹثٹلا لم طیبہة کشجرة 

لے او رم ھا 1 بھی وق ”سے ھٰ م +ھوو۔۔ 

طیبةاصلھها ثابتوفرعها ی السماء لی تؤتی ا کلھا 

ا ا : 

کل حین؟ ادن ربھاط و یشرب الک الا مال للتٌاصس, 


ےسب 


الف 


ر‌ رات 
لعیوم یشة ھی ویج ونزاز غ7 مہ+تائ؟)ا: 


کیا توۓ غور نہیں کیا کە اللہ ۓ پاکیزہ بات کی مثال کس. 
طرح بیان کی ے ء (جو) ایک پا کیزہ درخت ي مائند ے ء اس 
کی جڑ مضبوط ے ہ اس کی شاخیں آسان تک پھیلی ہوئی ہیں ء 
وہ اپنے پروردگار کے حکم سے ہر وقت پھل دیتا ے ء اور اللہ 
نوع انسانی کے لیے مثالیں بیان کرتا ہے تا کہ وہ (ان حقائق. 
تو یاد کروی 
حول بالا آیت میں لفظ طیب کی معنوی حقیقت کے جن پہلوؤں کو 
مایاں کیا گیا ے ء وہ مندرجہٴ ذیل ہیں : 
۔ پاکیزہ بات کی مثال چولکہ شجر طیسبہ کی سی ے اور شجر 
طیبہ کے لغوی ععنی پھل دیۓ اور نتشو و "ما پاۓ والےٴ 
درخت کے ہیں ء اس لیے پاکیزہ بات میں پھلنے پھولے اور 
سوٹ مد نتاحج پیدا کرۓ کی فتاری صلاحیت ہوى ۔ اس 
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م۹ جالیات 


اعتبار سے وہ حیات السانی کے لیے رحمت اور اس کے 
نشو و ارتقاء کا ایک بنیادی سب ہوی . 

ہ۔ پاکیزہ بات بنیادی طور پر عحکم اور اس کو ثبات لازم 
ہوکا . 

٣۔‏ پاکیزہ بات اصل کے اعتبار سے غیر متبدل اور ٹھوس تو 
ہوگی ء مگر اس میں ارتقائی قوتیں بھی ہوں گی ؛ جن کی وجہ 
سے اس میں علم و حکمت کی جو شاخیں پھوٹیں گی وہ 
ہمیشہ علو و رفعت کی طرف ترق کریں ػي . 

ك۔ اور یہ شاخیں قوانین فطرت کے مطابق ہمیشہ اچھے نتامں 
پیدا کریں ک . 

ان حقائق کی رو سے ثابت ہوا کہ اساسی استحکام و ثبات ؛ مسلسل 
عمومی افادیت اور اعلول ارتقائی صلاحیت پا کیزہ بات کی تین اہم صفات 
ہیں اور ان صفات کے بغیر کوئی قی تخلیق پاکیزہ نہیں کہلا سکتی اور 
جب وہ پاکیزہ نہیں ہوگق تو ان صفات ہے لازمی طور پر حروم ہو ؛ 
اس لیے وہ عبث اور ے کار ہوگ ۔ پاکیزہ بات کے مفہوم کو واضح طور 
پر سمجھاے کے لیے قرآن حکیم ے اس کی ضشد؛ یعنی خبیث بات کی 
معنوی حقیقت کو بھی ے ثقاب کر دیا سے : 


.و کو ون ھی یم ۔ ۔ چم میں کی تی َ۔ َّٰ۔ 


ما 2 میں 00س وت او : 
الارض مالچاسن قرار ٥‏ (ابرھم ہ۱ :+م): 


پر اس ى جڑ کھ وکھلی ؛ جب چاہا اکھاڑ پھیٹکا ء اس کے لیے 


نبات نہیں . 
اس بات ے ثابت ہوا کہ ہر ناپاک فی تخلیق بنیادی طور پر 
کھ وکھلی ء عبث و بیکار اور ے ثبات ہوتی ے ء اس لے وہ سلبی قدروں 
کی حاہنہل اور حیات انسانی کی حریف ہویق سے ؛ لیکن اس کے برعکس 
پا کیزہ بات میں چونکہ استحکام و ثبات پایا جاتا ے اور ثبت قدروں کی 
حامل ہوٹی سے ؛ اس لے جہاد زندی میں وہ انسان کی ثابت قدمی کا 
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صفات حسن 29ع 


باعث بٹی ے : 
وس و ووری و حاوے یم یہ۱" 6 اکا ہہک ك۸ 
یخہت ال الذین امنوا بالتول الثابت ق,الحموۃ الدنیا 
ا < 2 ثَ تھچ چو یناہ جو پا سا 0 پ0 
و ق الآخرة “و یضل الله الظلمین قف و یفعل اللہ پیا 
ے ے> اص 7 ' 
یشاء چ (ابرھم ہ۱ :ءے٢):‏ 
اور انْ لوگوں کو جو ایمان لاےۓ ہیں اللہ تعالول حیات دنیوی 
و اخروی دونوں میں محکم بات کے ساتھ (جہاد زندگ میں) 
ثابت قدم رکھتا سے اور حد سے زیادہ گزرۓ والوں کو گمراہ 
کرتا ے اور اللہ جو چاہتا کرتا سے . 
اس آیت میں انسان کو خصوصیت سے حقیقت کے اس پہلو کی طرف 
متوجہ کیا گیا ے کہ پاکیزہ بات ء یعنی پاکیزہ لریچر سے جویان_ حق 
کے ارادے میں مضبوطی و توانائی اور ان کے پاے ہمت میں استقلال و 
ثبات پیدا ہوتا ے ء؛ اس لیے یہ ارتقاے انسانیت کے ثبات و دوام کے لیے 
نہایت ضروری ے . 
مررھ یں خر ہو ا و یم 
عربی زبان کا ایک مشہور مقولہ ے کہ کل شی ء یرجع ! ی ا صله؛ 
بی پر چیز اپنٔی اصل کی طرف لوثتی ہے ؛ اور یه ے بھی سچ ۔ چنامچہ 
ہی وجہ ے کہ ہر پاکیزہ بات جس کی اصل حسن ے ؛ سرچشمة حسن ہی 
طرف رجوع کری ے : 
یا سم نا و یٹ توو و وھ وھ ۱ ]ھا ہی 
ىىْ ٥يبد‏ البْرۃ فلہ الِزة متام اب 


ھا ا کر ا جا ہہت و خی ہیں 
بممعدالکلمالطیب و ا لعمل الصالح یرفعەط 


:)٠١٠ ٠: (فاطر ۵م‎ 


جو کوئی عزت چاہتا ے تو عزت اللہ ہی کے لیے ے ء اسی ي 
طرف پاکیزہ باتیں چڑہتی ہیں اور وہ عمل صالح کو بلند 
کرتا ے: 


پاکیزہ بات کا آخری ارتقائی مقام جب اللہ تعالول ؛ یعنی حسن حقیئی 
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جالیات, 


29 
ہوا تو اس کی عظمت و فضیلت کے فقیدالمثال ہوۓ میں شک و شہہ کی 
قطعاً گنجائش نہیں ہو سکتی ۔ اس ممام بحث ہے نتیجد یہ نکلا کہ پاکیزہ 
لٹرچر انسان کے ارتقاء اور اس کی فضیلت و بزرگ کا ذریغہ ے اور اس کے 
بغیر معراچ انسائیت کا وہ مقام نہیں حاصل کر سکتا ء جسے اصطلاح قرانی 

میں مقام حمود' کے نام سے موسوم کیا گیا سے . 
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حواشی باب دہم 
پہھ ہی را و کے ےق ع سی کا جن ور قواخ ۵ 
وہ عسی ان یہعئک ربک متانا محمودا (الاہراءے/| ٭ 


اد 


1 


قریب ہے کہ اللہ تچھے ایک ایے مقام پر پہنجا دے جو ہہایت. 


ث١‎ 
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ہاب بازدہم 


جمالیاتی حس اور جمالیاتی ذوق 


اس عالم زىان و سَان میں پر جگ قدرت کا قانون تڑویج جاری و 
ساری ہے ۔ چنانچہ یہی وجد سے کہ اللہ تعالیٰ کی ہر تخلوق کا جوڑا ء یعنی 
نر اور مادہ پایا جاتا ے ۔ اسی قانون تزویج کا اعجاز ے کہ زوجین میں 
جدب و انجذاب کی متضاد قوتیں پائی جاتی ہیں ء اور ان قوتوں کے تعامل و 
تقاعل کے سبب ان میں باہمی کشش و جاذییت یا حت پائی جاقی سے ۔ 
اس قانون تزویج پر جالیاتی نقطہٴ نظر سے غور و فکر کرت ہیں تو ہمںی 
اس حقیقت کا سراغ ملتا ے کہ جس طرح ہر چیز اپنا زوج رکھی ے ء 
جس کی وجہ و ای میں کشش و جاذبیت پائی جاتی ہے ؛ اسی طرح ہر 
چیز کا حسن اپنا زوج رکھتا ے جو انسان کے نظام حواس و قلب میں 
ہوتا سے ۔ یم اجال تفصیل کا متقاضی ے . 

۱ قدرت ے اس عالم رنگ و بو میں پھل پیدا کے ہیں ء مثاؤ آم ۔ آء 
ارتے. کی غتار تر کیبی سے سکب ہوتا سے ء جیسے وجود ء شکل و 
صورت ء رنگ و ہو اور ذائك وغیرہ ۔ ان میں ہے پر عنمیر کے حمن کا 
روج انساقہ کے عقام عواس:و قاب نی ہوک ےہ ہین کی وجھ ہے وہ آ 
کو حسوس و معلوم کرتا اور اس سے لذت و حظ حاصل کرتا ے ۔ مثال 
کے طور سے اگر آم کی شکل و صورت اور رنگ ڈھنگ کا حسن انسان کے 
قلب و نگاہ میں نب ہوتا ٹو ام کا اوجود اس کے لے موہ و بعسی لہ 
2 : 

اب ہم آم کی غوشہو کو لیتے ہیں ء اگر حمن ہو انسان کے قلف و 
شامہ می ئہ ہوتا تو وہ تہ تو اہے حسوس کرتا : نہ پہچان سکتا اور نے 
اس سے عحفوظ ہی ہو سکنا ۔ اسی طرح اگر آم کی لذت کا حسن اور اس کے 
وجود کے مادے کا حسن انسان کے قلب اور اس کی حسں ڈائقم اور حیں 


١ے‎ 
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جالیاتی حس و جالیاتی ذوق ٣ے‏ 1 


لامسں میں موجود نہ ہوتا تو انسان نہ تو اس کی لنت ہے حظ اٹھا سکتا 
اور نہ آم کے وجود کی لذت ہی اس پر مشہود ہوتقی . 

انسان کے اس نظام حواس و قلب کو جو کل موجودات کا چالیاٹی 
نظام ہے ء ”جالیاتی حس'' سے تعبیر کرے ہیں ۔ جالیاتی حس سمام افراد 
نسل انسانی میں ودیعت کی گئٔی ے ء اس اعتبار ہے وہ عالمگیر ے - 
“ر یہاں ایک عام جا|لیاتیق مغالطے (( ٥ا‏ ٥ا٥‏ ا٤:ھ)‏ کو دور کرۓ یک 

شش ى جاتی سے ؛ جس کے رفع ہوۓ ہی چالیاتیق حس اور جالیایق 
ذوق میں جو فرق سے ؛ وہ آشکار ہو جاۓ کا , 

جالیات ہے دلچسپی رکھئے والے اصحاب عموباً مجھ سے یہ سوال برنگ 
اعتراض پوچھۓ ہیں کہ اگر دنیا کے تمام انسانوں میں جالیاتی حس پائی 
جای ے تو پھر کیا وجہ ے کہ کس یکو حسن ایک کی صورت پسند ے 
تو دوسرے کو دوسری صورت سغوب ے : نیز حسی آوازء حسن رنگ 
اور حسن خطوط وغبرہ میں لوگوں کی پسند میں یہ اختلاف و تاد کیوں 
پایا جاتا ے ؟ 

یہ سوال چونکہ ایک چالیاتی مغالطے کا نتیجد ے اور انی عمومیت 
کی وجہ سے بڑی اہمیت رکھتا سے ء اس لیے پہلے اس کی صراحت کر دی 
جابی ے . 

سوال ی۔ ے کہ اگر جالیاتی حس عالمگیر ے اور پر ائسان کو 
حسن سغوب ے تو پھر کیا وجہ ے کہ اپہل مغرب کو مغربی موسیقی 
اور اہل_ مشرق کو مشرق موسیتی پسند ے ؟ دور کیوں جائیں خود 
پاکستان کے اتدر ختلف علاقوں کے لو گوں کو ختلف قسم کی موسیقی اور 
اس کی دھنیں مغوب ہیں ۔ کچھ لوگ ہیں جو کلاسیکی موسیقی کے دلدادہ 
ہیں اور اکثر ہیں جو ہلکی پھلکی موسیقی کو زیادہ پسند کرتۓ ہیں . 

حسن نسوانی کے متعلق بھی لوگوں کی پسند میں اختلاف و تضاد 
پایا جاتا ے ۔ کوئی قوم نزاکت میں حسن کو مضمر سمجھتی ے تو 
کوئی قوم تنومندی کو حسن کی نا گزیر صنت خیال کرق ے . 

ہم دیکھے ہیں کہ ایک شخص کو گلاب پسند ے تو دوسرے 
کو مرکا ؛ ”وق سرع رک کا دلنادہ ے تو کو سیاہ رنگ ھر ان 
دیتا ے ؛ کوئی سمن کی خوشبو کا شائق ےے تو کسی کو حنا کی خوشبو 
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٣ے ١‏ حالیات 


س‌غوب ے . 
۱ ختصر یہ کہ حمن کی شکل و صورت ء قد و قامت ء رنگ و بو اور 
لدت و ذائتہ وغیرہ میں عالمگیر طور ہے اختلاف و تضاد پایا جاتا سے ۔ 
جب یہ حقیقت ہے اور یقیناً ے تو پھر اس کی وجہ کیا ے ؟ اس سوال کا 
جواب خود اس کے اتذر می ے ء اور وہ یہ ے کہ انسان کے اپنے 
جالیاق ذوق میں اختلاف و تضاد پایا جاتا ے ۔ اس سے پھر یہ سوال پیدا 
ہوتا ہے کہ جالیاتی ذوق کیا ہے اور جالیاتی حس اور اس میں فرق کیا ے ؟ 

جالیاتی حس قدرت کی طرف سے ایک بیچ کی طرح ہر طبع انسانی میں 
ودیعت ہوئی ے ۔ اندروتی اور پیرونی عوامل اس پیج کی نشو و نما کرےۓے 
رہتے ہیں ٤+‏ مثلا تعلم و تربیت ء سوروٹی خصائص ؛ ریاض و مزاوات ء 
جغرافیائی خصائص ء؛ آب و ہوا ء قوسی و نسلی روایات وغیرہ ۔ نتیجة“ یہ 
بیج ترق کرےۓ کرۓ شجر برگ و بای صورت اختیار کر لیتا ے ۔ 
شجر تو جالیاق حس ے اور اس کے برگ و بار کو جالیای ذوق ہے تیر 
کرے ہیں ۔ شجر تو بہرحال شجر ہی رہتا ے ء لیکن پر ملک اور علاقے کے 
8 اندرونی اور بیرونی عوامل میں چوئکہ اختلاف و تضاد پایا جاتا ے ء 
لہٰدا جالیاتی حس کے شجر کے برگ و بار ء یعنی چالیاتی ذوق میں بھی 
اختلاف و تٹوع پایا جاتا ے . 

اگر جالیاتی حس میں عالمگیر وحدت اور چالیاق ذوق میں عالمگیر 
اختلات و تضاد نہ ہوتا تو قدرت کی تخلیقات بھی صورت و شکل ء رنگ و 
ہو ء قدا و قامت ‏ خغدوخغخط اور لڈت و ذائتپ ے اعتبار ہے محختلف اور 
گونا گوں نہ ہوتیں ء اور ان میں یہ جاذییت و دل کشی اور نظر افروزی و 
سرور انگیزی بھی ثہ ہوتق . 

قانون تزویچ کا یہ تقاضا تھا کہ قدرت ‏ ۓ ہر چیز کو حسین بنایا تو 
پر انسان کو باطی سس یا جاایاتی حس عطا کی ء اس طرح اس تۓ ابی 
تخلیقات کی شکل و صورت ؛ رنگ و بو ء قد و قابت وغیرہ کو ختلف اور 
گرتا گوں: بجایاا قي السَأك: کے لئے ۔عالیاق اذوق می بھی اس قیبت سس 
اختلاف و تنوع پیدا کر دیا ۔ چنانچہ یہی وج ے کہ حسن اشیاء کا تو 
ہر انسان دلدادہ ہے اور وہ سب کی نظر کی ٹھنڈک ے ‏ لیکن چیڑوں یىی 
شکل و صورت ء رنگ و بو ء قد و قامت ء خط و خال کے اعتیار ہے افراد 
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جالیاتی حس و جالیاتی ذوق ۵ 
فسل انساتی کی پسند میں اختلاف پایا جاتا ہے ۔ جالیاتی پسند کے اس 
اختلاف کے لیے میں ۓ جالیاتی اختلاف کی تعبیر اختیارر کی ے . 

٦‏ جہاں تک میری معلومات اور مطالعے کا تعلق ے مغرب کے علاے 
حالیات ء جالیاق حس اور جالیاق ذوق میں امتیاز نہیں کرۓ ۔ اس کیک 
وجں یہ ے کہ ان دونوں میں جو فرق پایا جاتا ے اس ہے وہ ابھی آئنا 
ر نہیں ہوۓ ‏ اگر ان کی نظر اللہ تعالیل کی آخری زندۂ جاوید کتاب پر 
ہوتی تو اس کی روشنی میں اٹھیں ید فرق ضرور نظر آٹا ء اور وہ ان دوٹوں 
میں یقیئاً امتیاز کرۓ ۔ چالیاتق حس اور جالیاق ذوق کے قرق سے تاآشنائی 
کا نتیجہ ے کہ قلاسفہ اور علاے جالیات جالیاتی قدروں اور اخلاق قدروں 
کو مطلق عالمگیر نہیں مانتے ہ بلکہ انھیں اضاق اور تەغٹّیر پذیر خیال 
کرےۓ ہیں ۔ اقدار کا تعلق جالیاتی حس سے ہوتا ے جو عالمگیر ؛ مطلق 
اور غیر متبدل ے ؛ چالیاتیق ذوق سے نہیں ے ۔ مغرب کے علاے جالیات 
اور فلاسفہ چونکہ جالیاتی مغالطہ کے شکار ہیں ء اس لیے وہ تہ تو جالیاتی 
حس اور نہ جالیاق اقدار ہی کی مطلقیت و عالمگیریت کو معلوم کر سکے . 

بہرحال ء یہ بات کہ دنیا کے پر انسان کو حسن پسند سے جا|لیاتیق 
حس کے وہبی و عالمگیر ہوۓ کی دلیل ے ۔ چالیاتی حس اللہ تعالولٰ کا 
فیضان عام ے ۔ جو بچہ بھی پیدا ہوتا ے وہ اس باطی قوت کے ساتھ دنیا 
میں آتا ے ء لیکن حسن لطیف سے اور اسے اپنی پیدائی کے لیے ٴ کثافت یا 
مادے کی حاجت ہوتی ے ۔ چنانچہ جب وہ مادے میں ظاہور کرتا ے تو 

اس میں‌کثرت پیدا ہو جاتی ے ۔ کثرت ہیں اختلاف و تضاد اور بوقلمونی و 
تتوع پایا جاتا ے اور اس کی وج سے کائنات کی جملد اشیاء کی شکل و 
صورت ؛ رنگ و بو ء قد و قامت ء اور خط و خال میں بوقلموئی و تنوع 
اور اختلاف و تضاد پایا جاتا ے ۔ اس کثرت کا اعجازے کہ اس دئیا 
میں لاکھوں ؛ کروڑوں نہیں ء اربوں انسان بستے ہیں ء لیکن پر فرد 
دوسروں ہے ختلف شکل و شباہت رکھتا ے ۔ صرف ایک انلگوٹھا لیجے ء 
آج تک کسی شخص کا انگوٹھا لہ تو دوسرے شخص جیما ہوا ے 
فہ ہوگا ۔ اس میں اختلاف ضرور ہوتا ے ۔ انسان کو "خلق (--ےظاہری 
صورت) کی طرح اس کے ٴخلق (باطنی صورت) میں بھی اختلاف پایا جاٹا 
ہے ۔ جس طرح محیثیت انسان کے ہر فرد یشر کی شکل میں عالمگیں طور سے 
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٦ے‏ جالیات 


وحدت پائی جاتی ے ؛: جو اسے دیگر حیوانوں کے متمائز کرتیق ے ؛ اسی 
طرح بحیثیت انسان کے ہر فرد بشر کے ٴ“خلق میں بھی وحدت پائی جاتی سے ء 
جو انسان و حیوان میں مابہ الامتیاز ے ۔ خلق کی وحدث السان کی 
جالیاتقی حس کی عالمگیر وحدت پر اور ٭خلق میں کثرت اس کے جالیاتی 
ذوق ى عالمگیر کثرت پر دلالت کرتی ے ۔ اصل یہ ے کہ اس وحدت و 
کثرت کے ظہور ہی میں زندگی کی تمام دلچسپیوں کا راز مضمر سے . 


حال و جلال 


جال اور جلال ایک ہی حقیقت کے دو مظاہر ہیں ء اور وہ حقیقت ؛ حسن 
ے - اس لحاظ ہے یہ دونوں حسن کی صفات ہیں ۔ موسیتی کی اصطلاح میں 
یەس ایک سر کے دو آہنگ ہیں ۔ ایک زیر سے سشابہ سے تو دوسرا بم سے ۔ 
زیر و چ ہی سے آہنگ اور صورت حال میں غنایت پیدا ہوی سے ۔ جال اور 
جلال دونوں حسن کے اجزاے لا ینفک ہیں ۔ ان میں سے جال تو لطافت و 
نزاکت اور محبوببت و رحمت کا مظہر ے ء جب کہ جلال ہیبت و جبروت 
اور قہاری و عظمت کا آئینہ دار ہوتا ے ۔ یہ دوتوں اه تعالول کی صفات 


سس -ح۔ 


:7 ۸ 
۰ ۳ 
۔ 


ءَْ "وا رتا ۱ 
حسنہ ہیں : ات جمیل یحب الجمال (ارشاد تبہوی۶) : ال تعالول 
اض رق اق وو یی کا ھک ورس سا 
جمیل ے اور جال کو چاہتا ے ۔ اور و بہقی وجه ربک ذ والجلال 
رو ور ۱ 2 
والا کر ام چ (الرحمن ۵۵ : ےء) : اور صرف تیرے رب جلیل کی ذات 
ل‌ 
ہی یاق رہتے وا ی ے ۔ اللہ تعالولٰ کے حوالے ہے جال اس کی ربوبیت و 
رحمت اور احسان و کرم کی صفات کا جب کہ جلال اس کی قدرت و عزت 
اور صمدینّت و عدل کی صفات کا مظہر ے . 
یہ عالم زمان و مان ؛ جو اہل ذوق و نظر کے جالیاتی مشاہدات کے 
لیے حسن کا ایک جہان بیکران ے ء رنگ جال و جلال سے مزین ے - 
ہر مخلوق کی تقدیر یں ے کہ وہ دو متضاد عناصر سے سکب ہوق ے ۔ 
کے ٹیگ - سے غایے نا او' (رکی سا با اوک رک نے و کت 
پیدا نہیں ہوقی ۔ وجہ یہ ے کہ اس عالم کون و زمان میں قدرت کا قائون 
تزویج جاری و ساری ے ۔ جس طرح اس قانون کی فعالیت ى وجہ سے قدرت 
کی ہر چیز کا جوڑا ہوتا ہے ء جسے تر اور مادہ کہتے ہیں ؛ اسی طرح حسن 
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جال و جلال 


مھ او 


کا بھی جوڑا ہے ء جسے جال اور جلال سے تعبیر کر سکتے ہیں ۔ 
قرآن حکم کا ارشاد ے کہ یہ کائنات حسین ے ء اور اس ک خت 

یہ ے کہ اس میں توازن ے ۔ اس سے وہ ہمیں اس حقیقت ےہ آگاہ کرنا 

چاہتا ے کہ توازن حسن خلوق کی ایک ناگزیر شرط ے ۔ چنانچہ یہ ایک 

سسلعہ حقیقت ے کہ شعر ہو یا تصویر ء سر ہو یا تال اگر اس میں وژن 

نہیں تو وہ کچھ بھی نہیں ء اور اگر وزن سے تو وہ شعرے ء تصویر ے 

اور سرتال ہے ۔ بہرحال ہ کائنات اس لیے حسین ے کہ اس میں وزن ؛ 

یعنی جال و جلال کا توازن ے . 

اہل_ ذوق و نظر کے لے یہ عالم زمان و مان جمیل و جلیل صورتوں 

اور مناظر کا ایک دلکش و نظر افروز مرقع ے ۔ اس میں جلال کے چتد 

ایک تموۓ یں ہیں . 

عالم جادات میں ؛ کوہ گران ء بحر ذخار ء تند رو دریا ء بڑی بڑی 
آبشاریں ء بڑے بڑے لق و دق صحراء وغیرہ . 

عالم نباتات میں : عظم جنگلات ؛ بڑے بڑے تناور درخت وغیرہ . 

عالم حیوانات میں : خوانخوار درندے ء مثلا شیر ء چیتا ء بھیڑیا ء 
ربچھ وغیرہ ۔ عظیالجثد ہہائٹم ء مثلا ہاتھی ء. 
بھینسا ء دریائی جانوروں میں مگرہچھ ء ویل 
چھلی وغیرہ , 

طیور میں شکاری پرندے ؛ ثلٌ عقاب ء باز ء شاہین ؛ نیڑ 
شر مغ وغیرہ . 

عالم الساثیت میق ء عرد . 
اور 

عالم زمان میں ۔: دن 

اب ہم اس میں جال کے چند ایک تمونوں کی طرف اشارہ کر ۓ ہیں ٭- 

عالم جادات میں ٭ نہریں ء کاریزیں ء چھوے چھوے چشمے اور 
تدیاں ؛ قیمی پتھر وغیرہ ۰٠‏ 

عالم نبات میں  :‏ مےغزار ء خلستان ء باغات ء چمن شجر و گل . 
سبزہ وغیرہ . 
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۸۰ء١‏ حالیات 


عالم حیوانات میں : مویشی جیسے گاۓ ء بھینس ‏ بھیڑ بکری ء تیز 
ہرن او اس قسم کے دیگر پالتو جانور . 
طیور میں : بلبل ء فاختہ ء طوطی ء مينا؛ طاؤس ؛ زاغ و 
زغن اور اس قسم کى چڑیاں . 

الم السانیت میں ٭ صنف ٹازک یا عوزث . 

عالم زمان میں ٠‏ رات . 

حسن کی دلکشی و جاڈنیت اور نظر افروژزی و سرور انگیزی کا ایک 
سبہب یں ے کہ اس میں جال و جلال کے دو ایسے عناصر پاۓ جاۓ ہیں 
جو رنگ تخالف و تضاد سے مزین ہیں ۔ مغرب کے علاے چالیات ء مثٹاا 
لون جائنسس ؛ برک ؛ کیمز اور کالٹ ؛ جنھوں ےۓ خصوصیت سے ”جلالٴٴ 
کو موضوع فکر و نظر بنایا ے ء اس حقیقت ہے ے خبر ہیں کہ جلال 
(ے ما[طادع) حسن (باہہط) ہی ک ایک صفت ے ؛ جس طرح کہ حال 
۔ اٹھوں ے جلال اور حسن میں اسٹیاز کرۓ کی ناکام کوشش کی ے ۔ 
میرے نزدیک ان کے اس فکری مغالطے کی دو وجوہ ہیں : اولا یه کہ 
مغربی زبانوں میں عربی کی طرح حسن کی صفت ”جال“ کے لیے کوئی لفظ 
نہیں اس کا نتیجں ے کہ وہ جال اور حسن میں کوئی عمیز نہیں کرتے 
اور تی یں معلوم ہی کر سکتے ہیں کہ جال بھی جلال کی طرح حسن ی 

ثقاقت کے کال کا راز یں ے کم اس میں جال و جلال ایک متوازن 
تناسب سے موجود ہوں ۔ اس میں جلال کی قوت تسخبر بھی ہو اور جال 
ى رحمت و محبوبیت بھی ۔ قرآن مجید ۓ مومنوں ء یعنی اسلامی نقطہٴ نظر 
سے اتّہائی ثقافت یافتہ (ك۲۷۵٣‏ ا ادء) انسانوں کی ایک صفت یہ بتائی ے کہ 
وہ اپنے اہل حسن و محبت سے تو رحمت و احسان کے ساتھ پیش آےۓ ہیں ؛ 
لیکن حسن و حق کے دشمتوں کو مغلوب کرتۓ کے لے اپنے جلال ء یعنی 
قوت و جبروت کا مظاہرہ کرۓ ہیں (الفتح ہم : ۹م) . 

جلال کے مشاہدے سے انسان میں اللہ تعالیٰ کی عظمت و کبریائی 
اور قوت و جبروت کا شعور بیدار ہوتا سے ؛ جو اسے متقی بناۓ میں اہم 
کردار ادا کرتا سے ۔ اسی طرح مشاہدۂ جال سے انسان میں اللہ تعالو کک 
:رحمت بیکران اور الوہیت کا شعور جاگ اٹھتا ے اور اس ے اس کے جذیہٴ 
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جال و جلال ۹م 


عبودیت کو ژبردست تحریک ہویق ے ۔ علاوہ بریں اس ہے انسان کو اس 
حقیقت کا حسن یقین ہو جاتا ے کہ فقط ایک حسن حقیقی ہی اس کا حقیمی 
اِله (یعنی معبود و محبوب اور مطلوب و مقصود) ے ؛ اور اس وجہ ہی سے 
انسان اس کی حمد و تنا کے گیت گاتا اور اس کی بارگاہ میں تشکر و امتنان 
کے جذیات کا اظہار کرتا ے . 

اسلام میں اسی لیے مشاہدہ جال و جلال پر بچا طور ہے ہہت زیادہ 
زور دیا گیا ے ۔ اللہ تعالول کا حسن چونکہ صفات جال و جلال کا ایک 
ے مثال مظہر ے ء اس لیے پیغمبر اعظم و آخر صلى اللہ عليں وسلم کا 
ارشاد ے کہ مماز اس طرح پڑھّی چاہیے کہ جیسے نمازی اللہ تعالول کا 
سشاہدہ کر رہا ہو ء اگر یہ سعادت حاصل نس ہو تو پھر یب تصور کرے 
کہ اللہ تعالول اسے دیکھ رہا ے ء اور یہ ”احسان“ ے (جخاری و سلم) - 
احسان کو اس اعتبار سے حسن عبادت یا اح عیادت سے تعہیر کر سکتے 
ہیں - وج یں ے کہ حسن حقیقی کا مشاہدہ یا تصور انسان کو عبودیت 
کے ارفع ترین مقام پر پہنچا دیتا ے ء جو قرب و حضور اور وصل و دید کا 
مقام حمود سے ۔ 


جالیاتی حظ 


اس کی عمومی اور ابتدائی تعریف تو اس طرح کی جا سکتی ہے کہ 
”جالیاتی مشاہدے“' سے انسان کو جو خالص مسرت حاصل ہویق ہے ء؛ اسے 
جالیاتی حظ کمہتے ہیں ۔ قرآن ید ےۓ جالیاتی حظ کے صحیح و جامع معاتی و 
ہوم ۓ بی آگاد کرک کو لیے او کی ےد تی رات اخیا ری ا 


مثلا مسرت (-- ےفاقع لوتھا تسرالئنظرین ٥‏ البقرة 1 ۰)ٴ نضرت و سرورز 
۔ تھا کا ۴ گا سے سے 0۴.3 ہک ھا ہب 
و ھی نر6 و بس و زا کا لاق ون و ؟ لذّت چشم (تَلڈ الا عین؟.. 


ہے کو ا 6ہج لاہ ف ا کخلا ئآ 
الزخرف +سم ٭ ے) - حمرت دل (ا ىک حسمىشن ۔ .ے الَاحواب 
مھ ۱و کگ 
٭م : ھ) ؛ آنکھوں کی ٹھنڈ ک (قر اعین ہے القرقان ۵م : جے ق2 
السجدة مم :ے ) ۔ ان تعبیرات قرانی کی مد ند سس انیم جال فی 
ایک جامع تعریف کرۓ کے قابل ہوۓ ہیں : ”جالیاتی حظ اس کیف پرور 
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۸'۰" جالیات. 


اور لذت انگیز سرور سے عیارت ہے ؛ جو جالیائی شاہدے سے حاصل ہوء 
اور اس سے دل کو تازگ ء فرحت ‏ طإانیت اور ٹھنڈک پہنچے “. 

اس تعریف میں پر لفظ اپنا ایک خاص مقام اور مفہوم رکھتا ے ء 
لہہذا ان الفاظ کی فردا فرداً مجماّ صراحت کر دی جاتی ے , 

١۔‏ کیف : جالیاتی مشاہدے میں استعجاب یا حیرت کا عتصر پایا 
جاتا ہے ء جو جالیای حظ میں کیف پیدا کر دیتا ے ۔ کیف دراصل 
حالیاتی استعجاب یا حمرت کا ممرہ ہوتا ے . 

ہ۔ لدت : حسلّی جالیاتی تقاشے کی تسکین پر دلالت کرق ے . 

۳- فضرت یا تاڑگی : اس سے مراد دل کی مسرت کے وہ خارجی اثرات 
ہیں جو السان کی آنکھوں میں اور چہرے پر ہویدا ہوۓ ہیں ۔ حسن کے 
سرورانگیڑ اہتزاز یا اثرات کے سبب غنچہٴ دل شگفتہ و شاداب ہو جاتا رے 
تو اس ہے انسان کی آنکھوں میں چمک ء ٹھنڈک اور چہرے میں تازکی و 
شگفتی پیدا ہو جاتی ے ء جسے نضرت کہتے ہیں . 

تاس ارحت ٭* اس ہے مراد دلِ کی حالت سط و کشاد ےے ة٢‏ یعی 
دل کا احساس کشادگی و آزادی , 

۵۔ طالیت : سلبی طور سے خوف و حزن کے اثرات دل سوز ء بعی 
اضطراب و ے تراری اور یاس و حسرت اور احساس خطر کے فقدان پر ء 
اور ابجابی لحاظ ہے دل یىی اصل حالت سکینت و قرار اور اطمینان و دلجسعی 
پر دلالت کرتی ے . 

ہ- سرور یا مسرت : اس سے طإنیت کی ارفع و اعلٰی کیقیت مراد 
نے ۔ کسی خوش خبری یا حسن نظارہ ہے دل میں کیف پرور اہتزاز پیدا 
ہو جاے ء اور اس میں یم و یاس اور حزن و ملال کی ٹاریکیاں چھٹ 
جائیں ؛ نیز اس میں امید و طرب کی شمع روشن ہو جاۓ تو اس کیفیت 
کو مسرت یا سرور ہے تعبیر کرتے ہیں , 

ے۔ تھنڈک ٤‏ سرور کی ازع و اعالی ”قیفیت "کو ”کہ ہیں ۔ غوف و 
حزت سے اگر دل میں جاں سوڑ آگ لگتی سے اور آنے ہے قرار و مضطذب 
کر دیتی سے تو سرور ہے دل کو ٹھنڈک پہنچتی ے ۔ ٹھنڈک خالص 
جالیاتی حظ عد لا وف ھ اوزِ اس ۓ کال پر دلالت: کری ے ۔ اس 
کہ لیے میں بے ''چالیاتی خنکی؟ کی تعبیر اختیار ی ے ۔ 
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جالیاتی حظ 


۸۶۱" 
اس تعریف کی رو ہے جالیاتی حظ کی ایک ناگزیر پیش شرط جالیاق 
مشاہدہ ے ۔ مشاہدہ اگر خالص جالیاتی نہیں ہوگا تو اس سے خالص جالیاتی 
حظ بھی حاصل نہیں ہوکا ۔ ج|لیاتی مشاہدے میں اگر جنسی یا کوئی اور 
عنصر شامل ہو جاۓ تو وہ ”خالص'“ نہیں رہتا ء اور اس کے نتیجے سے 
جالیاتی حظ میں دوسرے عناصر کی آمیزش ہو جایق ے ؛: اور وہ ”'خالص“ 
نہیں رہتا ء اور اس طرح اس کی کیفیت و کمیت میں فرق پڑ جاتا ے ۔ 
اگر فرائڈ کے مکتب فکر کی یہ بات تسلیم بھی کر یىی چاۓ کہ جالیاتی 
سشاہدے میں جنسی عثتصر شامل ہوتا سے تو یہ عموماً پس منظر میں 
ہوتا ے . 


جإلیاتی لمحات 


آرزوے حسن انسان کا فطری یا طبعی خاصہ ے ء گو یہ اور بات 
ے کہ نفس کی خواہشات اس پر غلبه پا لیّی ہیں تو وہ پس منظر میں چلی 
جاتی ے ۔ خواہشات نفسانی جشی گراں بار ہوق ہیں آرزوے حسن اتنی 
ہی زیر بار ہوی ے ۔ جو لوگ نفس امارہ سے مغلوب ہو کر اس کے 
مطیع و فرماں بردار ہو جاۓ ہیں ؛ ان میں آرزوے حسن کی حالت اس 
دانہٴ روئیدہ کی طرح ہوئی ہے حو زیر نگ گران :از ہی۔ السا کی نت 
آرزوے حسن اس کی فطرت کا جزو لا ینفک ے ہ اور السان جب تک 
زندہ ے وہ زندہ رہّی ے ۔ حیات انسانی اور آرزوے حسن لازم و ملزوم 
ہیں ء لہٰٰذا حیات اخروی میں بھی انسان میں یہ آرزوے حسن اس کے 
ارتقاے سسلسل اور اصل جالیاق مشاہدے کی وجں'ٴ حثیقی بی رے ک . 

انسان کے جرم و گناہ اور ظلم و جہل کا ایک بنیادی بب اس کیک 
آرزوے حسن کا اس کی ئفسانی خواہشات سے مغلوب ہو جانا ے ؛ لیکن 
آرزوے حسن تفسانی خواہشات کے بارگراں کے نیچے تڑبتّی تو رہتی ہے ؛ 
لیکن مرقی نہیں بلکہ ژندہ رہتتی ے ء؛ اور اس سے رہائی پاۓ کی ا سے طلب و 
جستجو رہّی ے ۔ اس کی مثال اس مواد صدف ایسی ے جو ابر نیساں کے 
ایک قطرے کا منتظر رہتا ے اور جوں ہی وہ قطرہ اسے حاصل ہوتا سے 
وہ زندہ و تابندہ گوہر بن جاتا ے ۔ بالکل اسی طرح آرزوے حسن دل ک 
گہرائیوں میں ابر حسن بار کے ایک قطرے کی مننظر رہّی ے ء اور 
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۲۳۲م۸" جالیات 


جوں ہی وہ قطرہ اسے حاصل ہوتا ے ؛ اس میں ایسی قوت حیات پیدا 
ہو جاتی ہے کہ وہ نفسائی خواہشات کے دیز پردوں کو توڑ کر اور اس 
کے بارگراں کو ہٹا کر پیش منظر میں آ جاق ے اور نفس امارہ کو 
مغلوب و عکوم بنا لوىی سے ۔ یں وہ سارا مرحلہ ایک لمحے میں سرکر لیتی 
کے ؛ جس کے لیے میں نے ”جالیاتی لمحے“ کی تعببر اختیار ی ے . 
تس چالیاق لمح ایک حسین انقلاب پر دلالت کرتا ے جس ہے 
ارزوے حسن زندہ و بیدار ہو جاتی سے 'ور انسان خواہکتنا ہی ظالم و جاہل 
اور جرم و گنذاەکار ہو ء وہ اپنی اصل حسین حالت پر لوٹ آتا ے ‏ اور وہ 
حسن و صالح بن جاتا ے۔ کتب سیر میں ہم نۓ بارہا پڑھا ے کہ 
قلاژں شخص دفعة' ”چور ہے قطب؛ ء ظالم سے عادل ء گناەکار و یبرم ہے 
صالح و محسن بن گیا ۔ اس کی وجںٴ حقیقی چالیاتی لمحہ ے . 

یہاں پھنچ کر قدرق طور سے یہ سوال پیدا ہوتا ے کہ جالیاتی لمحہ 
پیدا کیسے ہوتا ے ۔ اس کا جواب ایک لفظ میں دینا ہو تو وہ ے ”حسن“۔ 
حسن کے ذ کر سے اور اہل حسن و محبت کی بزم میں چالیاتی لمحے کے پیدا 
ہوے کا امکان ہوتا ہے ؛ اسی لے یہ مقولہ زبان زد عام و خاص ے ٠‏ 

صحبت طالح ترا طالح کند صحبت صالح ترا صالح کتند 
ایک حدیث طیبہ میں ے کہ ”'عالم (جو اہل حسن و عبت ہو) کی صحبت 
میں یٹھنا ہزاروں برسوں ى عبادت سے افضل ے“ ۔ اس کی وج یں رے 
کہ ایسے علاء کی صحبت ؛ حسن و محبت کی جنت ہوتی ے ء جہاں ان انوار 
حسن ى بارش ہوتی ے ؛ جس کے ایک قطرے سے آرزوے حسن انقلاب و 
قوت حیات حاصل کرتی ے ‏ اور انسان کو اہل حسن غیت پنا دی 
سے ۔ یہ اہل حسن و عبت ہیں جو ”عبدیت““ کے مقام حمود پر قائز ہوۓ 
ہیں اور یہی حسن ماب یا جنت کے وارث ہیں ., 

قرآن جید خداے حی و قیوم کا زندہ و ناطق کلام ے ۔ انسان جب 
اسے خالی الذہن ہو کر حسن یت ہے اس پر غور و فکر کر یا ایے ستا 
ے تو نفس الاہی کے اعجاز سے اس میں چالیاتی لمحہ پیدا ہوۓ کا قوی اںکان 
ہوتا ے ۔ ایسے چالیاتی لمحے کی بدولت ہی حضرت عمر رضی اللّہ تعالٰی عنه 
کی قلب ماہیت ہوئی تھی ء اور ان میں ایسا حسین نفسیاتی انقلاب آیا تھا 
کہ ان کی زندگی قوت ابمان اور عدل و احسان کا ے مثال مموند بن گئی ۔ 
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جالیاتی لمحات ۳ 


المیہ میں بھی جالیاتی لمحہ پیدا کرۓ کی استعداد ہویق ے ۔ وج یں. 
ے کہ اس ہے وقتی طور پر ہی سہی دل کی قساوت و شقاوت دور ہو کر 
اس میں رقت و گداز پیدا ہوتا ے ۔ اگر ایسے موقع پر آرزوے حسن کو 
ابھرۓ کا اور پس منظر سے پیش منظر میں آے کا موقع مل جائے اور اس 
میں اتی توانائی حیات پیدا ہو جاےۓ جس سے وہ نقس امارہ مغلوب کر سکے. 
تو اس کی ماہیت قاب ہو جاق ے اور اس میں حسین انقلاب آ جاتا ے ۔ 

خشوع و خضوع ء آہ و فغان ء گریہ و زاری اور توبیہں و استغفار میس 
بھی جالیاتی لەحات پیدا کرۓ کی صلاحیت ہوئی ے ۔ علاوہ ازیں ء 
مریضوں کی جذبەٴ غمگساری کے ساتھ عیادت کرئے اور قبرستانوں کو 
اپنی منزل اول سمجھ :کر ان کی زیارت کرۓ ہے بھی دل میں جالیاتی لمحہ 
پیدا ہوۓ کے امکان کو نظرانداز نہیں کیا جا سکتا . 

از میں قرب و حضوری کے موقع پر انوار ی جو بارش ہوق ے اس 
سے بھی جالیاتی لمحات پیدا ہوتۓ ہیں ء اس ے یاد آیا کہ یہ جو روایت 
ے کہ لیلة القدر میں ایک ایسی گھڑی ے جس میں ہر دعا قبول ہو جاتی 
ے ٹو اس ہہ دراصل جالیاتی لمحہ ہی سراد ہوٹی سے ۔ جس لمحے میں 
انسان کا قلب ء اس کی دنیا اور آخرت سب حسین بن جائیں تو وہ ایک 
لمح ہزاروں برس سے افضل و بہتر نہیں ہوکا تو اور کیا ہوگا اور اس. 
سے بہتر اور کون سی دعا ہو سکتی سے ؟ 

بعض ہذاہب میں اور اسلام میں بھی تصوف کا ایک مکتب فکر 
موسیقی کو جالیاتی لمحات پیدا کرلےۓ کا ایک مؤثر ذریعہ سمجھتے ہیں ۔ 
تجربہ بتاتا ے کہ حسن آواز میں ىقیتاً لمحاق لەحات پیدا کرےۓ ک. 
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باب دوازدہم 


حسن اور فن 


فن کی تعریف ٠‏ حسن ء؛ حقیقت مجردہ ہوے کے سبب اپنے اظہار و 
مود کے لیے شکل و صورت کا بحتاج ے اور حسن کو ارادۃ“ کسی شکل و 
صورت میں ظاہر کرے کے پہر کو فن کہتے ہیں ۔ اس تعریف کی رو سے 
ہر فی تخلیق کا حسین ہونا ناگزیر ہوا ء جیسا کہ خالق حقیقی کی ہر ارادی 
تخلیمی فعلیت کے نتیجے سے ظاہر و ثابت ے ء کیونکہ اس کی پر فی تخلیق. 


حسین سے : 
و یں نے ہد یڑ : 
ای ا حسن کل شیء لقه (السضدة پپہے) ء 
: : 
وہ باری تعالیٰ ے جس نۓ جو چیز بنائی حسین بنائی . 


اور 
برکا لہ ار جرد می رہل 
جو و 


نسرحوق 2 اقخل ۹ ٤ھ‏ گار واج 

اور دیکھو ؛ اس ۓ چار پاے پیدا کے ء ان میں (یعنی ان ک 
کھال اور أُون میں) تمھارے لیے گرم کرۓ وا ی پوشش ے ء 
نیز طرح طرح کے فائدے اور انھیں میں ایسے جانور بھی ہیں ء 
جن کا گوشت تم کھاۓ ہو اور دیکھو ء (انھیں اس طرح پیدا 
کیا کہ) ان میں مھاری نظر کے لیے حسن پیدا ہو گیا ے ء 
جب شام کے وقت انھیں (میدانوں سے چرا کر واپس لاۓ ہو 


ےھ ۲ 
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۸۶ھ 


اور جب صبح کو (میدانوں میں) چھوڑ دیتے ہو 
اور ۱ 

وہ ےا ریم وکا ہس وا وو کہ آ سی رر سو ۲ ََ و 8 
والخیلوالبغالوالحمہرلترکہوھاو زیئنلط 
و وی او دن 

ى شعر یا لا یم کے کہ (التحل ہر : ہ) ؛: 

اور (دیکھو) گھوڑے ء خچر اور گدھے پیدا کر دے ہیں کہ ان 
سے سواری کا کام لو اور ویسے ان میں خوشنانئی اور زیبائی بھی ے 
اور بہت سی چیزیں ایسی بھی پیدا کرتا ہے جن کی تمھیں 


باری تعالول کی ہر فی تخلیق چونکہ حسن و خوبی کا ے مثال شاہکار 


7 اب ہے و وو ہے 


۔ ہحےہ سم 


فتبر ک ال احسن الٰخالقین ہ (المؤمنون ۲۳ : ہ۱): 


چنا چم کی با برکت ذات ے اللہ تعالول ی جو ن کاروں میں 
بہغرین فن کار ہے . 


یہ ثابت ہو جاۓ کے بعد کہ حسن اور فن کا تعلق ناگزیر ے اب 


ہم فی تخلیق کی اہم خصوصیات کو معلوم کرۓ کی کوشش کریں گے ۔ 
چنانچہ قرآن حکم کا ارشاد ے کہ فنی تخلیق چولکہ حسین ہوگی اس لے وہ 
ذوق نظر کی تسکین کا سامان بھی ہوگی ؛ جیسا کہ باری تعالول کی تخلیتقی 
فعلیت کا شاہکار جنت ے : 


٭ یہ ے7 و ڑاے :۵ می ا ا ا ١‏ ۲ 


یاد ؛ پا اتسس تا آ مق لیم سن قرةاغین؟ 
(السجدة 59 ٦ ٠:‏ 
آنکھ ى ٹھنڈک کا کوق سا عاماق (یعی جنت) بوفیدہ رُکھا 


گیا ے . 


ظاہر ے جو چیز نظر کی ٹھنڈک ہوگی وہ لذت بش و سرور انگیز بھی 
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حسن اور فن ۹+ 


ضرور ہوگ : 
َ‫ سے و ای ہو ۴ اق ا 


وقيياساتشتعقھےەالاننس وتشذالاعیئی* و اکم 
نبُّھاُلدوت 8 (الزخرف ۴م : ٤ع)‏ : 
اور اس میں (یعٔی جنت میں) وہ نعمتیں ہیں جن کی نفوس انسانی 
کو خواہش ہوق ے اور جن سے آنکھیں لذت حاصل کرتقی ہیں ء 
اور تم ان میں ہمیشہ رہو کے . 

فی ق: دوسری خصوصیث یہ ے کہ اس میں ارادہ اور مقصد پایا حاتا 

ہے ؛+ لہٰذاحو جب چیز کسی ارادہ اور مقصد کے بغیر معرض ظہور میں آۓ کی ء 
وہ فی تخلیق کہلاۓ کی مستحق مہںس ہوی ء بلکہ اسے شعبدہ باڑی ؛ 


کھیل ء تماشا وغیرہ ناموں سے موسوم کریں گے ء اور اس کی دلیل یہ ے 
کہ باری تعالول کک ہر تخلیقی فعلیت میں ارادہ پایا جاتا ے ء: 


ى :کی بک ٰ۔۔ 


جع دی و کے مم“ 


اس اص۵۱۰٤آراہ‏ شیخاات بعول نہ کی فرے نوہ 


(یس ہم : ۲م) : 
بھی حکم ہوتا ہے کہ بن جا ء چنانچہ وہ شے بن جاتی ے . 
اور باری تعالیں چولکہ احسن الخالقین مھ اس لیے اس یی تخلیمی 
فعلیت حض تفٹن طبع یا کھیل تماشے کے لیے نہیں ہوی ؛ 


گی آتجو؛: ‏ چیں چو ےید 0ہ ہم 


وماغلٹناالسوٰت والازض و ما بَيْنھَما لعبيٰنہ 
(الداخان مم : ہم) : 


اور ہم ے آسان اور زمین اور جو بھی ان کے درمیان ے محض 


بلکہ اس کی تخلیعی فعلیت میں دای متصدیت اور مستتل آفاق افادیت 
پائی جاق ہے ء جسے اصطلاح قرانی میں تخلیق بالحق“ سے تعبیر کیا 


+00٥8-6٥15۹۲۲۰ ط٥8ئ8٥00.‎ (0 


حالیات 


جاتا ے ٠‏ 


حسم ی۔ َ۔ ّ۔ َّ۔ 
- 


سا اہ یسا ٦‏ بالحق و لکن اگثر عم لایلمو نہ 
(الدخان ہم : ۲۹): 


اور ہم ۓ ان کو (یعنی کائنات کی تمام اشیاء کو) بجز عالمگیر 
صداقت ؛ دالمی متصدیت اور آفاق افادیت کے پیدا نہیں کیا . 


چنانچہ یہی وج ے کہ جو لوگ اپنے نفسیاق احوال و ظروف اور 
خلقت کائنات پر غور و فکر کرۓ ہیں ء وہ فطرة* اس واقعیت کی تصدیق 
کرۓ پر محبور ہو جاۓ ہیں کہ یں جہاں انفس و آفاق اور اس کی کوئی 
شے پھی لا یعنی ء ے مقصد اور ے فائدہ نہیں : 


ق اک تت8 ق8 .0:0 ات اہ ۳ 7 بڈ5 "َ۸ 3 
انف خلقیالسموت اون و اختلاف الیل و 
'ی ص اي یی پ-ض +۔ 


رکرو ای لی ای 0۷ک 


رھ ںی _ 


یھ 000 ۔ تھے م ٠‏ ٍ 
امو 6 رر راس وت ا باطاة٤‏ 
نک فقنا عذاب الُارہ (أل عمرنء : مورتا ر۹ ا): 


بلاشبہہ زین اور آسمانوں کی خلقت میں اور رات دن کے ایک کے 
بعد ایک اآۓ رہۓ میں اریاب دانش کے لیے (حقیقت حقیقت کو سمجھنے 
ی) بہت نشانیاں ہیں ۔ وہ ارباب دائش اٹھتے بیٹھتے اور لیٹتے 
ہرحال میں خدا کو یاد کرۓ ہیں اور زمین و آسان کی خلقت 
میں غور و فکر کرتۓ ہیں (اور اس ذکر و فکر کا نتیجس یہ ہوتا 
ے کہ وہ حقیقت کو سمجھ لیتے ہیں اور ے اختیار پکار اٹھتے 
ہیں اے پروردکار ! یں سب کچھ جو تو ے پیدا کیا سے سو 
بلاشہہہ بیکار و عبث نہیں پیدا کیا ے ء تو پاک ے اس سے کہ 
عبث کام کرے ؛ خدایا ! ہمیں دوزخ کے عذاب سے بچا لے . 
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شرائط فن ۱" 
شرائط فن م اس بحث سے ہم اس نتیے پر پہنچتے ہیں کہ پر فی 
تخلیق کے لیے مفصلہٴ ذیل چار شرائثط کو پورا کرنا لاژمی ے ٠‏ 
(و) فن کار یىی شعوری اور ارادی تخلیقی فعلیت کا حاصل ہو ۔. 
(ہ) حقیقت ؛ یعنی عالمگیر صداقت ؛ دائ می متصدیت اور ستقل 


۲ 


۱ ْ آفاق آفادیت کی آئینہ دار ہو ۔. 
1 (+) حسین و سرور انگیز ہو . 
(م) انسان کے ہاتھ یىی بی ہوئی ہو؛ شینوں کی مرہون منت 
یت . 
فن کی یہ شرائط چونکہ بہت اہم ہیں ء اس لے ان کی وضاحت کر 
دیتا نثاحت جو کا . 


فن کی پہلی:شرط کا مطلب یہ ے کہ فن کار جہاں انفس و آفاق کے 
حقائق ؛ یعنی ثفسیات انسانی اور کائنات کے حقائق کی سوجھ بوجھ رکھتا ہو 
اور اسے معلوم ہو کہ وہ کیوں اور کس مقصد کی خاطر کسی چیڑ ک 

رو تخلیق کر رہا سے . 

فن کی دوسری شرط حقیقت ے اور اس لفظ کے مفہوم میں جیسا کہ 
پہلے بیان کیا جا چکا ے ء عالمگیر صداقت ؛ ا متصدیت اور مستقل آفاق 
افادیت مضمر سے ۔ یہ الفاظ چولکہ اپنے اندر معائی کے دفاتر لیے ہویۓ ہیں 
ان پر فردا فرداً روشی ڈالنا ضروری ے ۔ عالمگس صداقت ے مقصود 
واقعیت کا صحیح اور جامع اظہار ہے ۔ اس اعتبار سے فنکار کے لے واقعیت 
کو اس کے اصلی:رنگ میں پیش کرنا ضروری ہوا ۔ اس ے معلوم ہوا کہ 
وی لی لبق اتی ایك داز ہو جو واشیتق مم آووانتقلق 
مظہر ہوگ اور واقعیت ہے مراد جہاں انفس و آفاق کے واقعات ک 
ہمہ گیری + آفاقیت اور صحت ہے ۔ اس اعتبار سے فن کے لیے ضروری ہوا 
کہ وہ صرف ان واقعات کو معرض اظہار میں لاۓ جو ہر زمان و مکان 
میں سسقل دوا حیثیت رکھتے ہیں ؛ اس لے اہے ان واقعات سے جو وقتی 
اور عارضی حیثیت رکھتے ہیں ے تعلق اور ے تیاز رہنا چاہیے ۔ فن ک 
مقصدیت ہے مراد یں ے کہ فن ہ فضول ؛ عارضی اور ے ثبات مقاصد کے 
لیے نہیں بلکە اعلٍی ء مستقل اور غیر متبدل مقاصد کی خاطر معرض وجود 
میں آیا ے اور اس کی یں خصوصیت ہی اسے صحافت سے جدا کریق سے ۔ 
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۳ٰ9" جالیات 


وحہ یہ ے کہ صحافت ہر عارضی اور تغیر پذیر متصد کی براوری کے لے 
خصوص ے ۔ اسی طرح عالمگیر افادیت کا بھی یہی مفہوم ہے کہ فن 
چوٹکہ مستقل مقاصد کے لیے خصوص ے اس لے اس کے فوائد کی حیثیت 
بھی عارضی اور تغیر پذیر نہیں بلکە دائمی اور آفاق ے ء یعنی اس کا متصه 
ہر زسان و مکان کے ائسان کو فائدہ پہنچانا ے ۔ چٹانچہ فن کی افادیت کو 
رنگ و نسل اور زبان و قومیت کے قفسوں میں مقید نہیں کیا جا سکتا . 

فن کی تیسری شرط اس کا حسن اور صلاحیتِ سرور انگیزی ے ۔ ظاہر 
ے جو شے حسین ہوگی وہ جالیاتی حس کی تشنی ضرور کرے کی ء اس لیے 
جو چیز حسین اور سرور انگیز نہیں ہوگ ؛ وہ ہرگز فی تخلیق ککہلادےۓے 
کی مستحق نہیں ہوگ . 

فن کی چوتھی شرط ے کہ فی تخلیق ہاتھ کی بی ہوئی ہو اور یہ چیز 
فن اور صنعت میں وجہ'ٴ امتیاز ے ۔ واقعب یں ے کہ انسان کی انگلیوں کى 
ثفاست کا کوئی مشین یا آله لہ تو آج تک مقایلہ کر سکا ے اور ئہ آئندہ 
کر ہی سکے کا . 

”'تخلیقی فعلیت کی تکنیک (با اسلوب فن کاری)“' 


یہ واقعیت معلوم کر لیئے کے بعد کہ باری تعالول کا ہر پیکر تخلیق 
حسین ے ء انسان کے دل میں قدرق طور پر یہ سوال بیدا ہوتا ے کہ 
خلیقات خداوندی میں حسن کیسے اور کیوں کر پیدا ہوتا ے ؟ تاکہ وہ 
بھی اپی فی تخلیقات کو حسین بناۓ کا گر یا تکٹیک سیکھ لے ۔ 
قرآن حکم اس سوال کا یہ جواب دیتا ے کہ باری تعالول ۓے جس تکٹیک 
ہے وجود انسائی کو بنایا اور مصور و متشکل کیا ے ؛ وہ تٹکٹیک ہر فی 
تخلیق میں جالیاتی قدریں پیدا کرے کا واحد ذریعہ سے : 


ا ضا ا و وہ ا نے سے ے* پت یا ىَ 

یا یھا الانسان ما غشرک بریک الکرج نے الذی خلقتک 

مر یں ا و ال بت ھب کس تب کہ 

قسونک فعدلک ل یق ای صورة ماشاء ر کبک ہ (الانفطار ہہ : 
۶ 

ہتا ۸): ' 

اے اسان ! تجھے کس چیز ے اپنے کرم کرۓے والے پروردکار 
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اسلوب فتکاری 9۳+ 


کے بارے میں دھوکا دیا (کہ وہ تیری مادی اور روحانی زندگ, 
کی تکمیل نہیں کرے کا حالانکہ واقعہ ے کہ) اس ۓ تیری تخلیق 
کی ء پھر تیرے (ضامئخ عیى تاس ر ہم ہق عد ٣ال‏ تک 
پیدا یىی ء پھر (تبری خصلتوں میں) اعتدال ملحوظ رکھا ء اس 
کے بعد جس صورت میں چاہا تیری تشکیل کر دی . 

اور 


وخلق کلْشیٰء فتدرهٗ تفدیْرا ٥‏ (الفرقان ۵)): 


اور اس ے پر چیز کو پیدا کیا اس میں صحیح تناسب اور 
وزن ماحوظ رکھا , 
اور 


۔ ہے 


ماحوظ رکھا ۔ 


اور 


وا قال رک للعکةای غاد بشْرَا می صلصال سن 


ے5803 - ھ۔' ا ٢١‏ او ى. ه ھے اقسہہ اس 7 عم ےق٭۔ ھی مہ 00ھ ۔ 


حا سن ٥‏ فا ذا سو يحه و نفخت فی بن روجی فقعوا لھ 


2 


مع لے تہ او 6 +ہہ+تاو۹م): 


اور جب شرے پروردگار ۓ فرشتوں ہے کہا کہ میں بشر 
کو خمیر اٹھے ہوۓ کارے سے جو سوکھ کر بجۓ لگتا ے ء 
پیدا کرۓ والا ہوں ۔ پس جب میں اس (کے عناصر) میں 
منابہت و ہم آہنگی پیدا کر دوں اور اس میں اپی روح سے 
پھونک دوں ء تو تم اس کے لے سجدے میں گر پڑنا . 


حولہٴ بالا آیات میں تخلیقی فعلیت کے چھے ارتقائی مدراج تاۓ گۓے 
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قُ‌ 
ے 
۷ہ 


صسجج 

ہیں اور یہ خالق حقیبی کی تکنیک کے ناگزیر عناصر ہیں : 
اول : تلق دوم ۔: تسوید 
سوم : تعدیل چہارم : تعیین اقدار 


پنجم : ترکیب صوری_ ششم : الفاخ روح 
اس تکنیک کو واضح طور پر سجھۓ کے لیے ان تمام مدارج پر 
'قرداً فرداً بحث کی جاتی سے ۔ چنانیں سب سے پھلے ہم تخلیق کے مرحلے کو 
لیتے ہیں ۔ تخلیق کے مفہوم کو سمجھۓ کے لیے اس اس کی صراحت کر 
دیٹا ضروری ے کہ پیش نظر آیات میں تخلیق سے مراد خلیق مکمل“ 
ہیں جو عام طور پر اس لفظ کے معنی سمجھے جاۓ ہیں بلکہ اس سے 
قران حکم کی مردا ہیولیل یا خاکہ سے ۔ بالفرض اگر تخلیق سے ایسی شے 
ساد ہے جو شکل و صورت کے اعتبار ہے مکمل ے تو پھر تسویہ ء 
تعدیل اور تر کیب صوری کے تمام مرحلوں کو غبر ضروری اور عبث 
قرار دینا ہوگا ۔ ظاہر ے اس قسم کا تصور کرنا بھی باری تعالوٰ کی شان 
میں گستاخی ہے ۔ بہر حال ہم لفظ تخلیق کے مفہوم کو قرآن حکم ہی 
روشنی میں سمجھنے ی کوشش کررۓ ہیں سو اع اس :ا 
آسماآوں اور زمین کی تخلیق کا ذکر کیا ے ٠‏ 
خلق السمٰوت و الّا رض یا لُحق (التغابن ےہ : م) : 
اس نے آسانوں اور زمین کی تخلیق دا می انادی مقصدیت کے 
لیے کی سے . 
ظاہر رے کہ آسان اور زُمنن دونوں اہّی اصل کے اعتبار سے خاکے 
ہیں کیونکہ ان کی اپنٔی کوئی باقاعدہ شکل و صورت نہیں ۔ مثال کے طور پر 
ہم پھلے آسمان کو لیتے ہیں اور سشاہدہ ائسانی زا سے من ای ےی 
ہنا یا ھا 7ف یا ''کینوں ے+ + جس کی تزئین چاند سورج اور ستاروں ایے 
غرمیا سر اکر ےر یی یڈ 


ت 2 پکھد شش -> 
3ة إ وکا السا د الد کیا سا سے رف ا را 


اور بلاشجچہ ہم ۓ اس دنیا کہ آسمان کو قندیلوں سے مزین 
0-22 
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اسلوب فتکاری 9۵ 0 
اور 
اتا زبْتًا اسُاء الدُثیا بپریة الکواکب و (المقّت 
و ہے 
بلاشبہہ ہم ۓ اس دنیا کے آسانوں کو ستاروں کے حسن ہے 
مزین کیا ے . 


اور 


و ا مر ھا کہ رہ لق کر ے ہہ مس و یہ 9ں , پ مھ 
(نوح ہے : :)۱٥١‏ 
اور ہم ۓ ان (آسانوں) میں چاند کو نور اور سورج کو 
چراغ بنایا . 
مراد متشکل وجود نہیں ء خاکہ ے . 
تخلیق سے قرآن حکمم چونکہ خا کہ مراد لیتا ہے ء اس لیے اس ے 
زین کو فرش اور بساط کہا ہے : 
کا را و لی نر سی ری وت و کا کن ہی ا ق کے × تے 2 
الڈذڈی جعللکم الارضفراشاوالسماءبناء“ 
(الیگرة ۰:: ۶۷۶ ؛ 
وہ پروردگار جس ےۓ تمھارے لے زمین فرش کی طرح بچھا دی 
اور 
ھا بج وم ہھیں ا یو ا پھر : 
و الہ جعل لکم الارض بساطاي راوخ وے ٭1۹) ؛ 
اور اللہ ۓ "مھارے لیے زمین چٹائی کی طرح بجھا دی . 
ان آیات میں زمین کو فرش اور آسمان کو چھت اس لے کہا گیا 
ے کہ یہ دونوں اس مرقع کائنات کے خاکے ہیں اور ان میں سے ایک 
خاکہ اگر اجرام فلی سے مزین ے تو دوسرا خا کہ ہہاڑوں ز دریاؤں ء 
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,2 جالیات 


پھلوں پھولوں ہے آراستہ ےہ 


سص صی َّ۔ ۔ ے؛: وت خح سی ےھ 
تَ ۸ سی ۰ 3 وی 


و هو النذی سللارش و چنل فیا وذاسی زالیراط ومن 


ڑے 


نچ *۲۰ نی کچھ یا نکر" م+مٌھ ھھم وو میں وق کو دہ 
یبوھد کر می دی التھا رط 
ھ۸ و 1و ا و ہو کی بت 

ان یق ذ لک لأ یت لقوم ینکر ون ٥‏ (الرعد ۱۳ : م) : 
سا ٍِ 

اور وہ (خالق حقیقی) ے جس نے زمین کو پھیلایا اور اس میں 
پہاڑ اور دریا بناۓ اور ہر قسم کے پھلوں کے جوڑے بناے ء 
وہ دن پر رات کا پردہ ڈالتا ے . 


مصور جس طرح ایک بیرنگ خاکےہ پر کوئی تصویر کھینچتا ے تو 
خاکےہ کی زینت بن جاتی ے ء اسی طرح زمین کا ے رنگ خاکہ باری تعالول 
کرات تخلیقی سے مزین ے : 


ا ٹا چجعلتا ما عل ال رش زينةً لھا (الکرہف ہ؛ ے) * 


بنایا ے . 


اس بحث سے یہ بات قطعی طور پر ثابت ہو گئی کہ قرآن حکمم ک 
رو سے تخلیق کے معتی خاکہ یا خاکہ تیار کرۓ کے ہیں اور یہ فاطر 
ہسسی کی تخلیمی فعلیت کے سلسلے ی پہلی کڑی سے . 

اب ہم تخلیق کے احوال و مدارج معلوم کرۓ ی کوشش کریں کے ۔ 
چنانچہ قرآن حکم کا ارشاد ے کہ باری تعالیل کے قانون تخلیق کی اصل 
ایک عالمگبر و حدت ے اور یہ عالمگیس وحدت تلیق السانی میں بھی 
یموںب سی سی شس یی 


_۔ بعث_ے_ عو وھ 


م۸ ہ۸ مم 


ا نی ا ا 
ہر شے کی تخلیق کا قانون بیشک ایک ے ء لیکن ہر شے کی تخلیق کے 
احوال و مدارج ختلف ہیں اور سب سے زیادہ مدارج ء تخلیق انسانی کے 
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اسلوب فتکاری ےو 
ہیں کیوٹکں وہ باری تعالول: کے تمام پیکران تخلیق ے زیادہ مکمل اور 


حسین سے : 
و قد فک ا9و اف روم ہے ج6 
اور بپیشک ممھیں تختلف مدارج میں سے گزار کر پیدا کیا (یعی 
انسان ۓ تخلیق کے کئی ارتقائی مدارج طے کرے کے بعد 
موجودہ صورت اختیار یق ے) . 
ارتقائی مدارج کے اعتبار سے تخلیق انسانی کی دو قسمیں ہیں : تخلیق اول 
اور تخلیق آخر . 
تخلیق اول سے قرآن حکی کی کیا مراد سے ؟ اور اس کے مدارج ء 
احکام اور مقتضیات کیا ہیں ؟ اس سلسلے کے یہ اہم سوالات ہیں جن کے 
جوابات معلوم کرۓ کے لیے ہم مندرجۂ ذیل آیات کو ابی نظر و فکر 
7 080ب 


سس سے ح 


م‫ ںد ۶ە 
ہیں 1آ ما مو * ے8 مو ۶ حراش رق سک 
نی قرار .۳۰9+ 

ام ہش اجس سے برق سی سی سا 


ملتدفخلتناالعلقامضغة اخلتاالمشفةغعظما 


او و مت 0| 


اق 5 7۰ 
وس کی اہ ششسق ا لُخا لقین ہ (المؤینون ۳ ؛ ٣‏ تا 


٣۰ء‏ 
اور یں واقعہ ے کہ ہم نۓ انسان کو سی کے خلاصے سے پیدا 
کیا۔ پھر ہم ۓ اسے نطفه بنایا ؛ ایک ٹھہر جاۓ اور جاڈ 
پاۓ کی جگہ میں ۔ پھر تطفے کو ہم ےۓے علقہ پنایا - پھر علقے 
کو گوشت کا ٹکڑا سا کر دیا ۔ پھر اس میں پڈیوں کا ڈھانچہ 
پیدا کیا ۔ پھر ڈھانیے پر گوشت کی تہہ چڑھا دی اور پھر ہم ے 
اسے دوسری تخلیق میں پیدا کر دیا ۔ تو کہا ہی ب رکتوں وا ی 


]٦٥١٥۸8--٥۱۱ص۶۵۲‎ ۷7۰ طا٥‎ ٥ 


ّ9" جالیات 


ذات ے .اللہ کی ؛ پیدا کرۓ والوں میں سب سے بہتر پیدا 
کرنۓ والا ۔ 
حولہ* بالا آیت میں تخلیق انسانی کے جن چھے ارتقائی مدارج کا ذ ہی کیا 
گیا ہے ان پر بحث کرتے ہے پہلے اس ٹکتے کی صراحت کر دینا ضروری 
ے کہ باری تعالول ی مذکورۂ بالا تخلیقی فعلیت اگرچہ حیاتیاقی ے ء 
یعنی اس کے اس عمل تخلیق ہے متنفس اشیاء پیدا ہو ہیں ؛ لیکن اس کے 
باوجود اس کی تخلیقی فعلیت کی تکٹیک فن کی ہر صنف کے لیے معیاری اور 
بثالی حیثیت کا حکم رکھتی ے ء اور غالباً یھی وجہ ہے کہ قرآن حکم 
ۓ اللہ تعالیٰ کو احسن الخالقین ؛ یعنی سب خالقوں میں بہتر خالق کہا 
ے ۔ احسن الخالقین کی ترکیب لفظی اور محل وقوع پر تدبر کرۓ سے 
اس بات کا پٹا چلتا ے کہ حول بالا آیت میں اگرچە حیاتیاتی عمل تخلیق 
کا بیان ہے ء لیکن فن کاری کی مقتضیات اور حقیقی تکنیک کو سمجھۓ کے 
لیے ہم اس کی تشری بانداز دگر بھی کر سکتے ہیں اور ہارے تزدیک ان 
آیات کو اس طرح بیان کرۓ ہے الہ تعالول کا ایک منشا یہ بھی تھا . 
اس بحث سے یہد نتیجہ نتکلا کہ باری تعالول کی تخلیقی فعلیت کی تکنیک 

پر فن کار کے لے معیاری اور مثا ی حیثیت کا حکم رکھتی ے ۔ لہٰذا 
اعلیٰ فن‌کار بننے یا فن کاری میں کال پیدا کرۓ کے لیے ضروری ے 
کہ اسان اس کی تکٹیک کو حتی المقدور زیادہ سے زیادہ اپناۓ کی 
کوشش کرے اور یہ واقعہ ے کہ اس کا عمل تخلیق جس قدر اس تکنیک 
سے مطابقت و ہم آہنق رکھے کا اسی قدر اس کی فتی تخلیقات جالیاتی 
قدروں کی حاہل ہوں گی ۔ چنانچں اس تکنیک کو دریافت کرنے اور 
سمجھنے کے لیے ہم سب سے پہلے مندرجۂ ذیل آیات پر غور و فکر کرے 
ہیں : 

اک ا ا کی ا 

صھرا ۶ و کان ریک قدیران (الفرقان و : مو) : 

اور وہی (پروردکار) ے جس ۓ بشر کو پانی سے پیدا کیا ؛ 

پھر اسے نسب اور سسرال والا بٹایا اور تیرا پروردگار قدرت 

والا ے . 


0ہ ٥اط‏ ۵۳۷۲۰<ما ۲00٥٦۹8-٥۱‏ 


ےت 


اسلوب فتکاری سا ساس 
کو را یا ہی ا ہے سا ای سو وا یں میں چا 
واذ قال ربکللملکة إنی خالق بشرامن صلصال 
مھ 


7> چو و ٭تھ: 
من حمامسنوں ٥‏ (النحل ١١‏ ا 


سس 


اور جب تیرے پروردگار ۓ فرشتوں سے کہا کہ میں بشر کو 
خمیر اٹھے ہوۓ کارے سے جو سوکھ کر بجنے لگتا ے ء پیدا 
کرۓ والا ہوں . ٠‏ 

اور 
دھہ +2 "و کی را و وہ و نیل پچ ۱ 
غلق الانسا‌من صلصال الشخار کچ (الرحمن ۵ج ٭* 
۰+.+.- 
اس ۓ انسان کو ٹھیکری ایسے بجئۓے وا ی ہئٔی سے پیدا کیا . 


اور 
ہپ ہہ ری ہے یتور یں 
3 7 جج نت . 5 


(ص ہم: بے): 
سی تیرے پرورکاز ے فرشتوں سے کہا کہ میں می سے بشر 
(یعی لوع انسانی) پیدا کرنۓ والا ہوں . 
عوله بالا آیات ہے جو حقائق منکشف ہوۓ ہیں ؛ ان ى روشی میں 
ہم مندرجہٴ ذیل تاب مستنبط کر سکتے ہیں : 
() انسان کی تخلیق کرتےۓ سے پہلے باری تعالولٰ کے علم میں 
چونکہ وجود. انسانی کی مکمل تصویر اور تشکیل وجود کا 
مواد موجود تهاء اس لے معلوم ہوا کہ کسی شے ى 
تخلیق کرۓ سے پہلے ضروری ے کہ اس کا نقشہ فن کار 
کے ذہن میں موجود ہو اور اسے اس کے مواد تشکیل کا 
بھی علم ہو . 
)۲( نوع انسانی کی تخلیق پانی اور می سے ہوئی ے ء اس لیے 
ہر فی تخلیق کا آغاز پانی اور سی سے ہونا چاہے ؛ لیکن 
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ہہ ٣‏ جالیات 
اسان ی فعلکت چوتٹک حیاتیاق یی + اس لہ اس لحاظ 
سے اس کی لوعیت دوسری ے اور اس فی تمتیقات کا 
سرچشمہ قلب ے اور یہ واقعہ ے کہ قلب انسائی میں پانی 
اور می دونوں خاصیتیں پائی جاقی ہیں ؛ بثلا قلب کا وہ 
حصد جسے دل کہتے ہیں ء اپنٔی قوت جانفزائی اور دیگر 
صفات کے اعتبار سے سمندر کی طرح ے اور اسی طرح اس 
کا دوسرا حصہ جو دماغ سے عبارت ے ء اہی قوت ثامیہ 
اور دیگر صفات کے لحاظ سے زمین کے مشابہ سے ء لیکن 
اس کا یہ مطلب نہیں کہ ہر انسان کا دل و دماغ تخلیقی 
فعلیثت کے لے موزوں اور مناسب ے ء بلکہ وہی شخص 
حقیقت میں فن کار بن سکتا ے جس کے دل و دماغ میں وہ 
خاصیتیں پائی جائیں ء جن کا ذکر مندرجۂ بالا آیات میں 
آیا ے . 

مث 

() دل میں پانی کی طرح حیات یخشی و جانفزائی کی صلاحیت ہو 
تاکہ تخلیق کے پیج کی تشو و نما ہو سکے ۔ یالفاظ دیگر دل 
خود بھی زندہ ہوتا چاہے اور اس میں حیات آفرینی کی قوت 
بھی ہوئی چاہے . 

(م) جس طرح پانی میں طاقت اور حرکت ہویق ے اسی طرح 
دل میں قوت اور روانی ہونی چاہے . 

(۳) پاتی سے جس طرح تشنگی کی تشفی ہویق ے اسی طرح دل 
میں ایسی صلاحیت ہونی چاہ ےکہ وہ جالیاتی حس کی تسکین 
کر سکے . 

سی طرح فن کار کے دماغ میں یں خصائص پاۓ جاۓ چاہییں ؛ 

(م) سی میں جس طرح پانی کے خصائص کو حاصل و جنذنب 
گا و گے ےت ہوی ے ؛ دماغ انسائی میں بھی اسی 
طرح دل کی خاصیتوں کے حصول اور ان کو حفوظ کر لینے 
کی صلاحیت ہونی چاہیے . 

(,) سی میں جس طرح تکوینی صلاحیت پائی جاتی ے اسی طرح 
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اسلوب ننکاری 


(م) 


(م) 


)۵( 


داغ میں بھی تخلیقی قوتوں کا پایا جانا ضروری ے . 

سی میں جس طرح تباتات کے بیج موزوں عذا حاصل کرےۓے 
اور مناسب نشو و .ما پاے ہیں ء دماغ میں بھی اسی طر ح 
بی تخلیقات کے بیجوں کو موزوں غذا پہنچاۓ اور مناسب 
نشو و 'ما دینے کی صلاحیت ہونی چاہے ۔ 

انسان میں قوتِ گویائی اور جلالت کے پاۓ جاۓ کی وجہ 
یس ے کب اس کے وجود ي تشکیل اس می سسہ ہوئی ے 
جو گرمی سے پختہ ہو کر آواز دینے کے قابل ہو چکی تھی ء 
اس لیے فی تخلیقات میں جلالت و گویائی پیدا کرۓ کہ لیے 
فن کار کا دماغ گرمی فکر اور سوز دل ہے بیختہ ہوا 
ضروری ے . 

زمین جس طرح پانی سے شاداب ہو کر نباثات میں جال و 
دل کشی پیدا کری ے ء دماغ میں بھی اسی طرح خونر 
دل سے سبراب ہوتۓ اور فی تخلیقات میں جال و زیبائی 
پیدا کرۓ کی صلاحیت ہونی چاہے . 


اب ہم یں معلوم کرۓ کی کوشش کریں کے کہ عولہٴ بالا آیات 
میں وجود انسانی کی تخلیق کے جن ارتقائی مدارج کا ذکر کیا گیا ے وہ 
کیا ہیں ؟ اور انسان کی تخلیقی فعلیت میں ان مدارج تخلیق کی کیا نوعیت 
ہو جاتی ے ۔ چنانچہ ہم دیکھٹے ہیں کہ قرآن حکِم ۓ وجود انسانی کی 
تخلیق کے ہندرجہٴ ذیل چھے ارتقائی مدارج بیان کے ہیں : 


)() 


تطفے کا درجہ 


(م) علقے کا درجہ 

(+) مضغے کا درجہ 

(م) عظماً ء یعنی ہڈیاں پننے کا درجہ 

(ھ) لحماً ء یعنی ہڈیوں پر گوشت چڑھنے کا درجہ 

(ہ) تخلیق_ آخر کا درجہ 

واقعہ یں ے کہ جس طرح حیاتیانی خلیق ہیں نطفہ ختلف ارتقائی 

مدارج میں سے گزر کر ایک مکمل و متشکل وجود بنتا ے ء اسی طرح 
انسان کی فی تخلیق میں اس کا تم تخشیل ارتقائی مدارج طے کر کے ایک 
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ریف حالیات 


مکمل فی تخلیق کی صورت میں ظاہر ہوتا ے ۔ اس اشبار نے ۔حیاتیاق 
عمل تخلیق میں جو حیثیت لطفے ک ہوق ے وہی حیثیت تخم تٌّیل کی 
فن کاری میں ہوتی سے ناکھم افطنر کی علیم کر تق ہیں عوت الا سر 
غذا حاصل کرکے پھلتا پھولتا ے ؛ یز جس طرح نطفہ ؛ علقے سے سضغہ 
اور مضغے ہے ترق کر کے پڈیوں کا ڈھانا بنتا ے ؛ اور پھر اس پر گوشت 
کی تہیں چڑھتی ہیں ۔ اسی طرح تم تخیلل ڈبزر انسانی میں رفتہ رفتہ 
واضح صورت اختیار کرتا ہوا مضبوط و سستحکم بنتا ے ۔ اس مضبوطی و 
حکمی کو قرآن حکیم نۓ اتقان ء ہے تعبیر کیا ے ؛ لیکن اتقان جو 
فی تخلیق کی قوت و جلالت پر دلالت کرتا ے ء آخرکار رنگ جال سے 
زین ہو جاتا ے اور اس وقت انسان کی یں ذہنی تخلیق ہر لحاظ ہے مکمل 
ہو جاق ے ء اور پھر جب فن کار اسے معرض اظہار میں لے آتا ے تو 
قرآن حکم کی اصطلاح میں اسے تخلیق آخر کہتے ہیں . 

تخلیق آخر پر بحث کرۓ سے پہلے یہاں اس لکتے کی صراحت کر 
دی جای ے کہ السان کا دہاغ اگرچہ ے شار تخیلات کی آماجگاہ ہوتا 
ے ء لیکن یہ ضروری نہیں کہ ہر تخم تخیٹل بار آور ہو کر کسی فی 
تخلیق میں ظاہر ہو ء اس لیے کہ صرف وہی تخم_ تخیڈل و لم 
جو اصطلاح ٹرآنی میں اقراز سکَین؛ ٭ء یعنی اپنے استثرار اور نشو و ما 
کہ لے دماغ میں بوایت الو قاسی عتو عائرق کان ف جے 


ہ۔ تسویدں : ؛ن‌کاری کا دوسرا درجہ تسوید کا ے اور اس لفظ کے 
لغوی معٔی یہ ہیں : کسی چیز کو سلیقے ہے تیار کرنا ء ہموار و مکمل 
"کر تاب متفق و ہم آہنگ کرنا ء درست اور برابر کرنا؛“۔ مولانا ابوالکلام آزاد 
ترجان القرآن میں لکھتے ہیں : ٭تسوید کے معنی یہ ہیں کہ کسی چیز کو 
اس طرح ٹھیک ٹھیک درست کر دینا کہ اس ک ہر بات خوی و مۂناسبہت 
کے ساتھ ہو؟' ۔ چنا یں تسویە سے مراد کسی چیز کو ایک موزوں اسلوب 
کے ساته اس طرح بنا کر مکمل کرئنا کہ اس کے "مام ظاہری و باطنی 
عناصر میں تناسب و ہمآہنی پائی جاے ۔ لہٰذا تسویە ہی سے نی 
خلیقات میں حسن یا جالیاتی قدریں پیدا ہوتی ہیں ؟ اور باری تعاليل کے "مام 
پیکران تخلیق بھی اسی لیے حسین ہیں کہ ان میں تسویہ پایا جاتا سے . 

لہلٰڈا فنکار کی تخلیقی فعلیت میں تسویہ کا عمل ناگزیر ے ء کیوٹکہ 
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اسلوب فتکاری +٣٦‏ 
اس کے بغیر فی خلیقات میں جالیاتی قدریں پیدا نہیں ہو سکتیں . 

کسی شے کے عناصر تخلیق میں تسوید پیدا کرۓ کے دو طریقے 
ہیں : () ایجابی اور (م) سلبی ۔ ایجابی یا مثبت طریقہ تو یہ ے کہ کسی 
چیز کی ان عناصر سے تخلیق کی جاۓ جن میں ہر اعتبار سے مکمل موافقت و 
مطابقت پائی جای ہو ۔ سلبی یا می طریقہ یہ ہے کہ کسی شے کک 
متضاد و متخالف عناصر سے تخلیق کی جاۓ اور تضاد اور تخالف میں کیفیت 
و کمیت کے اعتبار سے توازن و اعتدال ساحوظ رکھا جاۓ ۔ چنانچں منفی 
طریقے ى ہہترین نثالیں موسیقی میں ملتّی میں ؛ جہاں متضاد و متخالف ؛ مگر 
معتدل و متوازن ”سروں ہے نغموں ء دھنوں اور راگوں کی تشکیل کی جایق 
ںات سی طریقب صرف موسیتی ہی میں استعال نہیں ہوتا بلک سمام 
اصناف فن میں اس سے کام لیا جاتا ے ۔ ہم دیکھتے ہیں کہ شاعر لفظوں ؛ 
مصور رنگوں اور خطوں اور تنثیل نگار کرداروں کے اختلاف و تضاد میں 
جب تناسب و اعتدال روا رکیتا ہے تو شعرء تصویر اور تمثیل میں 
خود بخود تسویہ یا ہم آہنق پیدا ہو جاق ے ۔ اصل یہ ے کہ تسوید 
وحدت کا حکم رکھتا اور وحدت چونکہ کثرت کی اصل حقیقت ے اس لیے 
جہاں کہیں تضاد و اختلاف میں اعتدال پایا جاۓ گا ء وہاں ہمآہنی 
خود نود پیدا ہو جاے کی ۔ چناتچہ یہی وج ہے کہ اس سرقعٴ کائنات 
کے مناظر اور نظارے باوجود انی بوقلمونی اور تضاد و تخالف کے ایک 
مکمل وحدت اور ہمآہنگی کے آئینہ دار ہیں . 


٣۔‏ تعدیل : فی تخلیق کا تیسرا ارتقائی درجہ اعتدال کا ے۔ چنانچہ 
تخلیقی فعلیت کا تیسرا مرحلہ تعدیل کا ہوا اور تعدیل ے راد کسی نے 
کے عناصر کو کمیت و کیفیت کے اعتبار سے صحیح اور متناسب و موزوں 
ترکیب دینا ے ۔ ظاہر ے ترکیب کی صحت ء تناسب اور موزوئی اس 
فی تخلیی میں حسن کی وہ صفقات پیدا کر دیتی ہیں جن کی وہ حق دار 
ہو سے اور یھی وج ے کہ باری تعالیٰ کا ہر پیکر تخلیق ان صفات حسن 
کا مظہر ہے ء جن کا وہ سزاوار ے ۔ اس سے یہ بھی معلوم ہوا کہ تخلیقی 
فعلیت میں تعدیل کا عمل نہایت اہم ے کیوٹکہ اپ کے بغیر فی تثلیق 
میں وہ بات نہیں پیدا ہو سکتی جس میں اس کی جاذییت و دلکشی کا راز 
مصمر ہے ء بثا نغے میں ”'سر؛ شعر میں 'وزن؟ اور تصویر میں 'روں؛ 
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۰۰۶۴َ)؟ ۱ جالیات 
(٭وںن)) اس وقت تک پپدا نہیں ہو سکتا ء جب تک ان کے تلیقّی عناصر 
میں اعتدال ہ ہو ۔ چنانچہ ثابت ہوا کہ کسی فی تخلیق میں جالیاتی قدریں 
پیدا کرۓ کے لیے تعدیل کا عمل اگزیر ے . 
اب یہاں یں سوال پیدا ہوتا ے کہ فنکار کس طرح اپّی تخلیقٌی فعلیت 
میں اعتدال ملحوظ رکھ سکتا ے ؟ واقعە یہ ے کہ انسان کی جالیاتی حس 
ہی اعتدال کی کیفیت کو محسوس کر سکتی سے اور فن کار اپ٘ٔی جالیاتی 
حس اور وہبی و اکتسابی صلاحیت ہی سے اپنی تخلیقی فعلیت میں اعتدال 
ملحوظ رکھتا ے اور اس طرح انی فی تخلیقات میں جالیاتی قدریں پیدا 
کرتا ے ۔ اس ہے یہ ٹکٹ بھی معلوم ہوا کہ اپنی فی خلیقات میں اعتدال 
پیدا کرۓ کے لیے خود فن کار کی طبیعت میں اعتدال کا پایا جانا ضروری 
ے ۔ اصل ید ے کہ شعر میں شعریت ؛ ثعے میں غنایت اور تصویر میں 
تصویریت پیدا ہی اعتدال کی بدولت ہوتی ے ۔ چتانچہ باری تعااول کا ہر 
پیکر تخلیق جسے وہ کلمب سے تعبیر کرتا ے اس وج سے حسن و خوبی 
کا شاہکار ے کہ وہ اعتدال و صداقت کا کاسل نممونہ سے : 
و تمّت لمت ربک صدٔ قا و عدلاط (الالعام × : )٥۱١۵‏ : 
اور تشرے پروردکار کا کلعہ (یا تخلیق) سچائی اور اعتدال میں 
منتہاے کال کو پہنچا ہوا سے . 
- تعین اقدار ء تخلیقی فعلیت کا چوتھا مرحلہ تعیین اقدار کا ے ؛ 
یعْی فبٔی تخلیقات میں قدریں پیدا کرۓ کا سرتبہ ۔ ہم جالیاتی قدروں کے 
باب میں پڑھ چکے ہیں کب قدر کی دو قسمیں ہیں : ایک خارجی اور 
دوسری داخلىی ۔ خارجی قدر ہے مراد یہ ے کہ فنی تخلیق کی شکل و 
صورت اس کے داخلی اور خارجی ماحول کے عین مطابق بی ہوٹی ہو اور 
وہ ہر اعتبار سے مناسب و متوازن ہو ۔ اسی طرح داخلی قدر کے یں معی 
ہیں کب اس فی تخلیٹی کی قوت و تآثیر ء کمیت و کیفیت اور داخلی اور 
خارجی ماحول کے عین مطابق ء یعبٔی پر اعتبار سے متناسب و متوازن ہو . 
قدر پر مفصل بث چوٹکہ گزر چی ے لہٰذا یہاں اعادہ و تکرار 
غس ضروری ہوکا ۔ بہر کیف اس واتعیت کو بیان کر دیٹا ضروری ے کہ 
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اسلوب قتکاری ۵ء ٠۹‏ 


تعیین_ اقدار کے بغیر چولکہ فی تخلیق لا یعنی وے مقصد ہوگی ؛ اس لیے 
لی فعلیت میں تعہینِ اقدار کا عمل نہایت اہم اور اگزیر ے . 

ی۔ ةآرکیب صوری : تخلیقی فعلیت کا پانچواں مرحلہ ترکیب صوری. 
یا صورت گری کا ے ء اور اس بات میں فن کار کو اختیار ‏ ےکہ وہ انی 
فی تخلیقات کی صورتیں جس وضع قطع ى بنانا چاے بٹا سکتا ے ‏ کیوں کہ 
. یہی احسن الخالقین کا اسلوبر صورت کری نے . 

چٹانخہ ت ر کیب صوری کے مرحلے پر پہنچ کر فنکار کو آزادی ہوق 
ے کہ وہ اپنی فی تخلیق کی تشکیل ء صورت اور وضع قطع کے اعتبار سے 
جس طرح چاے کر لے ء کیونکہ حسن کسی خاص شکل و صورت ؛ رنگ 
ڈھنگ اور وضع قطم کا رہونِ منت نہیں ء بلکہ وہ ہر شکل و صورت ؛ 
ہر رنگ ڈھنگ اور ہر وضع قطع میں ظاہر ہو سکتا ے بشرطیکہ اس شے کے 
تخلیقی عناضرٌ میں تسویہ و اعتدال پایا جاۓ اور وە اس تکنیک ہے پایہٴ 
تکمیل کو پہنچی ہو ء جو باری تعالبی کی تخلیقی فعلیت کی کیک ے . 

اس ہے یہ بات بھی معلوم ہوئی کہ حسن کو کسی خاص صورت و 
رنگ ڈھنگ اور وضع قطع ہے خصوص سمجھنا ء جائز نہیں ۔ رہا یہ مسئلہ 
کد بەض طبائع خاص قسم کی شکل و صورت ء وضع قطع اور رنگ ڈھنگ 
کو پسند کرٹی ہیں تو اس کا تعلق ذوق انسائی سے ے اور ذوق. انسانی 
جس وعیت کا ہوگا ء اسی نوعیت کی اسے شکل و صورت ؛ رئگ ڈھنگ اور 
وضع قطع مغوب ہوک . 

۔ انقاخ روح ء تخلیق ء تسویہ : تعدیل ء تعیین اقدار اور تر کیب 
صوری کہ مراحل ہے گزر کر جو فنی تخلیق پایہٴ تکمیل کو پہنچے گی ؛ 
وہ حسین تو یتین ہوگ ؛ لیکن اس میں ایک اہم چیزکی کمی رہ جااۓ گی 
جسے ؟''ڑزندگق؟ ککہتے ہیں ۔ ظاہر ے زندگی کے بقیر وہ شے مردہ اور اس 
کا حسن ے جان ہوگا اور زندہ اور ے جان چیز میں جو فرق ے وہ 
ابل, نظر سے پوشیدہ نہیں ۔ اس لیے حقیقت میں وہی شے تی تخلیق کہلاۓ 
يی مستحق ہے جو زندہ ے اور بی تخلیقات میں زندگی فنکار کے انفاخ, روح 
یا نفوڈ شخصیت یا خونر کر سس بیدا وق سے 

خلیقی فعلیت اور صنعت و حرفت میں ایک امتیازی فرق یب ے کہ 
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تق جالیات 


اول الڈکر میں فن کار کی روح موجود ہوتی ے ء اس لیے فی تخلیق پر اس 
کی شخصیت کی سہر ثبت ہوتی ے ء لیکن صنعت و حرفت میں صائم صرف 
دماغ سے کام کرتا سے ۔ چنانچہ معلوم ہوا کہ فن کار اپنی دماغی قوت 
کے ساتھ دل کی قوت بھی استعال کرتا ے جسے خونِ جگر کہتے ہیں ؛ 
اور یں واقعہ سے کہ جس طرح بچہ ماں کے خون سے غذا حاصل کر کے 
پرورش پاتا ے اسی طرح تخم تخلیق فن کار کے دماغ میں قرار پا کر اس 
ك خون جگر سے نشوو'ما پاتا ے اور جس طرح ہر ذی روح شے کی 
نشُوونما اس ى غدائیت کی کیفیت و کمیت پر منحصر ہویق سے ء اسی طرح 
فن کار کی اپنی فی تخلیق کی نشووٴما بھی اس کے خونِ جگر کی کیفیت و 
کمیت پر مبنی ہویق ے . 

اس تمام مِحث کا ماحصل یہ نکلا کہ باری تعالبی کی تلیقی فعلیت 
کی تکنیک ہی فی تخلیقات میں زندگی اور جالیاتی قدریں پیدا کرتنۓ کا واحد 
ذریعہ ے اور اس تکٹیک کو اپنا کر ہی فن کار اپنے فن میں کمال حاصل 
کر بھایوں 
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حواشی باب دوازدہم 
سو ہک عو بی ہی سو ہر بس ما ضا قب و و جع 
دی ط (ص ۳۸:؛ۓ۵ے)' 


اس ے کہا اے ابلیس تجھے کس نے ا سے سجدہە کرے سے مم 
کیا ء جس کو میں ۓ اپنے دونوں ہاتھوں ہے پیدا کیا . 
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باب سیزدھم 
تخلیقی فعلیت کے محرکات 

جالیات کا ایک اہم مسثاد تخلیقی فعلیت کے حرکات کا ہے ؛ اور اس 
سئلے کو قرآن حکم کی روشنی میں حل کرۓ کی کوشش کرے ہیں تو 
ہمں اس واقعیت کا پتا چلتا ے کہ تخلیقی فعلیت کے محرکات دو قسم کے 
ہیں : اصلىی اور فرعی ۔ اصلىی محرک داخلی اور فرعی حرک خارجی ے - 
داخل محرک کے بارے میں قرآن حکم کا ارشاد ے کہ وہ روح خلاق ے ء 
جو اللہ تعالٰی کے حکم سے فن کار کے وجود معنوی میں ازل ہوق ے : 


٭ وف کر ۱چ ُ ند کے ا کی ویو می" 


جح حی 
۔ حسم ہل۔ 


علی سن يَشاء بن عباده لیٹذریوم التلاق ٍ 
(المؤسن .ء : )١۵‏ : 
وہ (انسان کے) سثاصب و مقامات کو بلند کرۓ والا ء عرش کا 
مالک ے ۔ وہ روح کو اپنے حکم ہے اپے بندوں میں ہے جس 
پر چاہتا ے نازل کرتا ے تاکہ وہ ملاقات کے دن سے ڈراۓ . 
اس آیت کی رو سے ثابت ہوا کہ انسان کے وجود معثوی میں اس 
روح اللٰہی کے نزول و ظہور ہی سے فن کاری کی صلاحیت پیدا ہوٹی ے ء 
اور یہ روح خلاق ہی تخلیقی فعلیت کی داخلىی حشرک حقیقی ہس . 
اس مسئلے کو ایک اور نقطہٴ نظر سے دیکھتے ہیں تو حقیقت کا یہ 
بہلو سامنے آتا ے کہ باری تعاللٰی کا اصلی یا ذاتی نام اللہ' ے اور باق 
مام حسین نام اس کی صفات کے آئیئہ دار ہیں ۔ چنانیں یں مسلمب اس ہے 
کہ اللہ تعاللٰی کی جس صفت کا ظہور سب سے پہلے ہوا وہ اس کی صفت 
خالقیت ے اور اس کی دلیل یہ ے کہ اگر وہ غلوق کو پہلے پیدا ‏ ہ کرتا 


ذ۲۸ 
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ہم 


تليقی فعلیت کے حرکات خش 


تو اس کی دوسری صفات ء مثلا ربوبیت و رحمت وغیرہ کا ظہور بھی لہ 
ہوتا ۔ چنانچہ یہی وج ے کہ انسان کی فطرت میں بھی سب سے پہلے جو 
جذیە پرورش پاتا ے وہ خالقیت کا ہوتا ے اور یہی جذبں اس کی تخلیقی 
فعلیت کا حرک اصلی ے . 

یہاں ایک دلچسپ سوال پیدا ہوتا ہے کہ تخلیقی فعلیت کے محرک داخلی ء 
یی فن کار کے فطری جذبہٴ تخلیق کی علت غائی کیا ے ؟ اس سوال کے 
جواب کے لے ہم مندرجہٴ ذیل مشہور حدیث قلسی کی طرف رجوع کرے 
ہیں ء جس میں اس سوال کا جامع جواب دیا گیا ے : 


میں (تمام حسین صفات کا) چھپا ہوا خزانہ تھا ء چنانچب میں ے 
چاپا کہ پہچاتا جاؤں تو میں ۓ خلوق کو پیدا کیا . 
اس حدیث طیبں ہے یہ بات واضح ہو گئی کہ فن کار کی تخلیقی فعلیت 
کی علتر غائی یہ ے کہ اس کی ذات و صفات سے لوگ متعارف ہو جائیں ۔ 
ظاہر ہے کہ اس کی فی تخلیقات جتنی زیادہ جامع و کامل ؛ یعّی حسن و خوی 
کی صفات کی آئینہ دار ہوں گی ء اسی قدر اس کی شہرت کا دائرہ بھی وسیع ہوکا ۔ 
چنانچہ یہی وجہ ے فزنکار پہلے اپنے فطری جذبہہ* تخلیق کی تحریک سس تخلیتی 
فعلیت کی طرف مائل ہوتا ے اور پھر انی شہرت کے دائرے کو وسیع 
کرے کی خاطر اپنے فن میں کال حاصل کرنۓ کی کوشش کرتا ے ؛ اور 
کال فن کی شرائط کیا ہیں ؟ اس موضوع پر اگلے باب میں بجحث کی جاۓ ک ۔ 
یہ بات تو ثابت ہو چکی ے کہ فطرتر انسانی کا جذیبٴ تخلیق ہی 
اس کی تخلیقی قفعلیت کا محرک اصلىی ے ‏ لیکن واقعد یں رے کہ یں جذبہ' 
تخلیق بعض اسباب ي بنا پر انسان میں سردہ ہو جاتا ے اور انے زندہ و 
بیدا رکرۓ کے لے جن محرکات کی ضرورت لاحق ہوتی ے انھیں قرآن حکم 
زبان میں تفکر انف و آفاق کہے ہیں . 
غور سے دیکھیں تو اس کائنات کے دو رخ ہیں : ایک وہ جو نظر آتا 
ے اور اسے معروضی یا ظاہری یا خارجی رخ کہتے ہیں ۔ دوسرا وه جو 
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کرو جالیات 


نظروں سے خفی ے اور اسے موضوعی یا داخلی یا باطبٔی رخ سے تعبیر کیا 
جاتا سے ۔ کائنات کے ان موضوعی اور معروضی رخوں کو اصطلاح قرآنی میں 
بالترتیب انفس اور آفاق کے الفاظ ے تعبیر کیا گیا ے ٤‏ اور ساتھ ہی 
انسان کو ان پر ہمیشہ غور و فکر کرتۓ کی دعوت دی کئی ے تاکہ اس 
کے فطری جذیںٴ تخلیق کو مسلسل تحریک ہوتی رے اور وہ اپنے اس جدے 
کی تشفی تلیقی فعلیت ے کرتا رے اور اسی طری اس کی زندی یىی تکمیل 
بھی ساتھ ساتھ ہوٹی رے ٠‏ 

الم پخفکر وق اف وف سا اق ال السموت 
ا وسابینهماالابالحق داجل سمی و ات 


زا من التاس بلتای ربْهمٌ لگنرونہ 


(الروع .1۴۰ ۸) : 
کیا انھوں ۓ اپنی نفسیات (کے احوال و ظروف) پر غور و فکر 
نہیں کیا کہ اللہ تعالول ۓ آسائوں اور زمین کو اور جو کچھ 
ان کے درمیان ے ایک سستقل آفادی متصدیت کے بغیر پیدا 
نہیں کیا اور واقعہ یہ ے کہ انسانوں میں کثبر تعداد ان ک 
ے جو اپنے پروردکار کے ساتھ ملاقات کرےۓ کے مٹکر ہیں . 
اس آیت کریمہ میں انسان کی توجبں کو حقیقت کے دونوں پہلوؤں کى 
×طرف مہذول کرایا گیا ے ء یعنی اپنے نفیساتی احوال و ظروف کی طرف بھی 
اور کائنات کے صوری اور معنوی حقائق کی جائنب بھی ۔اس طرز تفکر ہے 
انسان کو جو ے شار فوائد حاصل ہوئے ہیں یں ان کو کزان حکمم ے 
کثرت ہے ببان کیا ے ء لیکن یہاں ان مام فوائد کا جائزہ لینا چولکہ 
ے حل ہوکاء اس لے ہم نفس مضمون کے اعتبار سے صرف ایک ہی فائدے کا 
ذکر کریں کے اور وہ یں ے کب اس سے جذببٴ تخلیق کو تحریک ہوقیق 
ے ٤‏ شثلا اپنے لفسیاق احوال و ظروف پر غور و فکر کرےۓ ہے انسان 
کو اپتی فطرت کے تخلیقی تقاضوں اور صلاحیتوں کا علم و احساس ہوتا سے 
اور لا محالہ ان کی تشغی کرےۓے کی کوشش کرتا ے ۔ اس طرح اس کے 
جذیںٴ تخلیق کو تحریک ہوتیق ے اور وہ تخلیقی فعلیت کی طرف متوجہ ہوتا 
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تخلیقی فعلیت کے حرکات ۴1 


ے۔ اسی طرح انسان جب کائنات کے ظاہری اور باطبْی حقائق پر غور و فکر 
کرتا ے تو وہ اس کے حسن و کال سے متاثر ہوتا ے اور پھر یہ تأثر و 
اتنعال اس کے جقیدر* تلق "کو دہ و بیداز “کرٹا ے اور وم حسنخ آفربی 
کے ذریعے اپنی ذات کی تکمیل کرتۓ میں مصروف ہو جاتا ے . 

اصل یں ے کہ ید کاثنات صورت و حیات کی ایک حقیقی جلوہ کاہ 
ے اور صورت کے حسن و کال اور زندی کے حقائق پر غور و فکر کرےۓے 
. ہی سے انسان میں حسن آفرینی کا فطری جذبب بیدار ہوتا ہے اور اسی 
لیے قرآن حکیم نۓ انسان کو انفس و آفاق کے عوالم پر غور و فکر کرۓً 
کی کثرت کے ساتھ تاکید کی سے . 
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حواشی ہاب سیزدہم 
اللہ کے اسم ذات میں جامعیت و اکعلیت کی شمام صفات کا مفہوم 
مضمر سے ۔ چنانچہ پروفیسر لین (٥م1)‏ ۓ بھی اپنی عربی انگریزی لغت 
میں اللہ کے ید معنی لکھے ہیں ٠‏ 


”دمنا::::7 ۱ہ دەةاطا! اد عط الد چا بہجدویل“' 

یعٔی اللہ ک ذات جامعیت و اکملیت کی تمام صفات پر مشتمل ے ؟ 
می یت ھی بھی ۱ کا و ری سی ےق کو ا وج 3 
اش لااله٭الاھوطالةےالاسماء الحستی ە(طه, :ہ). 
اللہ ہی سے ء کوئی معبود نہیں سے ء مگر صرف وہی ؛ اسی کے لیے 
حسن و خوبی کے نام و صفات ہیں . 


و سا 


و" .8٥ط‏ 6۶۵۲۱۲۰ 8-۱ ہاا00]) 


َٗ 


' 


ہاب چہاردہم 
کمالِ فن کی شرائط 


فن کار اپنے فن میں چونکہ کال حاصل کرے کی فطری خواہش 
رکھتا ے ء اس لیے اس باب میں فن کی ان شرائط سے بث کی جاۓ کی 
جو فن میں کال حاصل کرۓ کے لیے ناگزیر ہیں ۔ اس مقصد کے لیے جب 
ہم باری تعالول کے پیکران تخلیق کو جو حسن و کال کے ے مثال 
شاہکار ہیں بنظر غاثر دیکھتے ہیں تو ان میں کال فن کی مندرجہ“ ذیل چار 
ناگزیر شرائط کا سراغ ملتا ہے : 
١۔‏ فن کار بذات خود کامل ہو 
ہ۔ فی تخلیق کی جس مواد سے تشکیل کی جائے ہ وہ اعلیٰ 
درے کا ہو . 
۔ فنی تخلیق کی شکل و صورت حسین ہو . 
ہے اس ے جو نتیجں تب ہو ء وہ ہر اعتبار سے ہہعرین ہو . 
ان شرثط سے فرداً فرداً بحث کرنے سے پہلے اس سلسلے کے دو ایک 
ثکات کی صراحت کر دی جاتی سے : 
اول ٭ فن میں کال حاصل کرۓ کے ہسشلے پر ایک اعتراض یہ 
ہو سکتا ے کہ زندگی چونکہ ازل سے مسلسل ارتقائی 
مرحلے میں ے اس لے کسی فی تخلیق کی تکمیل نامکن 
ے ء لہٰذا فن میں کال حاصل کرےۓ کا سوال ہی پیدا 
نہیں ہوتا ۔ غور ہے دیکھیں تو یہ اعتراض صرف ایک 
عد تک صحیح ے کیولکہ یہ حقیثث کے صرف ایک ہی 
بہلو کا آئٹیں دار ے اور اس کی دلیل یں ے کہ زندیق 
رج پر نات میں ایک کامل تر شان میں از نے جوا 


۳ 
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کا ور 


جالیات 


سے اور زساے کے مسلسل تغیر پذیر رہۓ سے کوئی فنی 
تخلیق ای مطلق حیثیت میں مکمل بھی نہیں ہو سکتی ؛ 
لیکن واقعہ یہ ے کہ وہ شے اپنے زماۓ کے عروج و 
ارتقاء کی نسبت سے ؛ یعئی اپنی اضاق حیثیت ہے مکمل 
ہو سکتی سے ء اس لیے یہاں کمالِ فن سے اضاق کال فن 
ہی مراد ہے . 

دوم : کال فن کے سلسلے میں ایک سوال یہ بھی پیدا ہو سکتا 
ے کہ فن کار کیوں اپنے قن میں کال حاصل کرنا چاہتا 
ے ؟ اس سوال کا ایک جواب تو یہ ے کەہ جب زندی 
ہی اپّی تکمیل کی فطری خواہش رکھتی ے تو پھر ہر زندہ 
شے میں اہی تکمیل کی طلب و آرزو کا پایا جانا فطری 
سے اور انسان چونکہں مام خلوقات میں سب سے زیادہ 
عقل و شعور رکھتا ہے اس لیے اس میں اپنی تکمیل کی 
طلب و آرزو بھی سب سے زیادہ ہوتی ے ۔ علاوہ بریں ء 
وہ انی تکمیل چولکہ اپنی تخلیقی فعلیت کے ذریعے کر 
سکتا سے ء اس لیے وہ اس میں کال حاصل کرۓ کی 
فطری خواہش رکھتا ہے ۔ اس سوال کا دوسرا جواب یں 
ے کہ باری تعالول ۓ انسان کی فطرت کو اپنی فطرت 
پر بنایا ے اور اسکی فطرت یہ ے کہ وہ ہر لحظہ نئی 
شان میں ظاہر ہوتا سے : 


7۔ 


*٭ ھ”ھ ۳ تھ ہیں ۱ 
کل یووم هو ف شا ن ہ (الرحمن ۵ہ : ۲۹): 
وہ (یعی باری تعالول) ہر لحظہ ایک (نی) شان میں (جلوہ گر) 
ہوتا ے . 
جس طرح باری تعالولٰ اپٔی تخلیقات کے آئینے میں ہر لحظہ 
نئی شان میں جلوەگر ہوتا رہتا ے ء اسی طرح انسان بھی 
ابی فی تخلیقات کے ذریعے ایک نی شان میں ظہور پذیر 
ہونا چاہتا ے اور اس کی یں فطری خواہش ہی اس کک 
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کال غن ک شرائط 18 


تخلیقی فعلیت اور اور اس میں کال حاصل کرےۓ کی اصل 
حرک ے . 
اب کال فن کی بندرحہ“ٴ بالا چاروں شرائط ہے فرداً فردا مث کی 
ہی سن - پہلی شرط پر غور و فکر کرتےۓ سے اس واقعیت کا پتا چلتا ے کہ 
ےٴ تعالول کے پیکران تخلیق کی جامعیت و اکملیت کی ایک وجپ یں ہے 
کہ وه خود پنی ذات و سفات میں کامل ے. اور اس کے کال کی علتیں 
اس کی مندرجہٴ ذیل صفات ہیں : 
١-۔‏ وحدث 
پڑت رلوہویت 
۳۔ رحمت 
مہ علم و حکمت 
ی۔ قدرت یا صلاحیت 
۔ جال و جلال : 
واقعہ یں ے کہ فن میں کال حاصل کرتنۓ کے لے یہ چھے صفات اہی 
جازی صورت میں فنکار کے لے ناگزیر ہیں ۔ مجازی صورت میں اس لے 
کہ یہ صفات اپنی حقیقی صورت میں صرف باری تعالول ہی کو مستلزم ہیں . 


١۔‏ وحدت : وحدت سے ای حگہ مراد وحدت شعور ے اور 
وحدت شعور کا مطلب یں ے کہ انسان کے احساسات و جذبات اور 
شاعرات و مدرکات اس تناسب و اعتدال سے ہم آہنگ ہو جائیں کہ وحدت 
یا | کائی کی صورت اختیار کر لیں ء لیکن اس کے لیے ضروری ہے کہ پھلے 
خود احساسات و حذبات اور شاعرات و مدرکات میں بھی علحدہ فلخم 
طور پر وحدت پائی جاۓ ء مثاژٌ حقیقت حسن کے بوقلموں پہلوؤں کے اثرات 
اگر اس تناسب و اعتدال سے قلب پر مرتسم ہوں کہ ان کے حموعی 
تاثرات میں ہم آہنگی پیدا ہو جاۓ اور وہ اکائی کی صورت اختیار کر لیں 
تو .اس اکائی یا وحدت کو احساسات و جذبات کی وحدت ہے تعبیر 
کریں گے ؛ اسی طرح حقیقتر حسن کے گوناگوں پہلوؤں کے متعلق تخیلات و 
نظریات ہے سفق و ہم آہنگ ہو جاۓ کو شاعرات و مدرکات کی وحدت 
کے ام سے ە٭وسوم کیا جاۓ کا . 
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ان ںی حالیات 


ٰ نفسیات انسانی پر تدبر کرۓ سے اس بات کا سراغ ملتا ے کہ 
تکمیلِ شخصیت کے کام میں جو چیز انسان کے لیے زبردست رکاوٹ بن 
جائی سے ؛ وہ اس کے احساسات و مدرکات کا تضاد و تخالف ے ؟ اور جب 
یہ رکاوٹ دور ہو جاۓ تو شخصیت السانی کی تکمیل تفسیاتی اعتبار ہے 
خود بجود ہو جاق ہے اور اس کی اس حالت کو قرآن حکیم نۓ 
''خلق_ عظ ٠۱“‏ تعبیر کیا ے . 

وحدت شعور سے جس طرح انسان کی انفرادی زندی کی تکمیل ہویق 
ے اسی طرح یہ انسان کی اجتاعی زندی کے ارتقاء کا بھی ناگزیر ذریعہ 
ہے ۔ اس ى دلیل یہ ے کہ شعور قومی کے فقدان وحدت سے افراد میں 
اتحاد ء حیت اور تنظیم حقیقی طور پر بای نہیں رہتے اور اس کے تتیجے ہے 
ان میں تشندت و افتراق پیدا ہو جاتا سے اور پھر رفتہ رفتہ ان ک اجتاعی 
نظام زندگی کا شبرازہ منتشر ہوۓ لگنا ے اور وہ قوم جمود و تعطل کا 
شکار ہو کر ادبار و تنزل کی گہرائیوں میں کرنۓ لگتی سے ۔ اجتاعی 
نفسیات کے اس پہلو کی قرآن حکیم ۓ اس طرح تصریح کی ے ء 


جن : م۸ ۸ ّثھوم ۶۸ بج عاعتد۶ءعم۸۔ ئن 


باسهم بینهم شدیدط تحبهم جميیعاوقلوبهمشجّٴ 


11حعرو اش ای مو پر بج ہیں تھوں ند 
ذلکباتنهم قوم لا یعقدلون ہ (الحثر ۹ ۴)): 
اں کے درمیان سخت لڑائی ے ۔ تو انھیں متحد خیال کرتا سے 
حالانکہ ان کے قلوب جدا جدا ہیں (یعنی کہ احساسات و جذبات 
اور شاعرات و مدرکات میں وحدت نہیں) ۔ یہ صورت حال اس 
لیے ے کہ وہ عقل ہے کام نہیں لیتے ۔ 
الغرض اسان کی انفرادی زندگی ہو یا اس کی حیات اجتاعی ء اس یىی 
تکمیل و ارتقاء کے لیے وحدتِ شعور کا ہونا از بس ضروری ے , 
وحدتر شعور کا ایک فائدہ یہ رے کہ اس سے فن کار کی شخصیت 
میں_انفرادیت پیدا ہوٹی سے ۔ چناتچہ یہی انفرادیت جب اس کی فنی تخلیقات 
میں منتقل ہو جائی ہے تو ان کی ماب الامتیاز خصوصیت بن جای ے اور 
یہ امتیازی خصوصیت تکمیل فن اور عظمتر فنکار کی دلیل سمجھی 
جا ے , 
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کال ٹن کی شرائط ه۲۲۲ 


وحدت شعور یق دو قسمسں ہیں ۰٠‏ ایک اضضاق اور دوسری مطلق ۔ 
اضاق وحدت شعور کا تعلق صرف ایک ماحول سے ہوٹا ے اس لے وہ وقتی 
ہوتی ے ء نثلا ایک شخص سمندر کے ساحل پر بیٹھا گونا گوں نظاروں 
سے لطف اندوز ہو رہا ے ۔ ایک طرف شفق کا رنگین منظر اس کو دعوت 
نظارہ دے رہا ے اور دوسری طرف سمندر کی ناپیدا کثار پہنائی اس کے 

: دامن, نکاہ کو کھینچ رہی ے : اور پھر سمندر کی اس وسعتر بیکران میں 

کہیں فوغی انواج کے مناظر ہیں تو کہیں کغتیوں کا انہروں ہے 
کھیلنے کے نظارے ہیں ۔ ساحل کی رونق کا یہ عالم سے کہ نگاہ وہاں 
پڑی ے تو شہیدر نظارہ ہوا چاّی ے ۔ اتنے میں اس پر بہار و دلأویز 
سیاں میں کسی سطرب شعلہ نفس کے نغموں ہے فضا گونجۓ لگتی ے اور 
اس کے ساتھ ساز دل کے تار بھی سے تعش ہو جاے ہیں ۔ ظاہر ے وہ 
شخص ان تمام غختلف تثظاروں سے ضرور متاثر ہوکا ء لیکن وہ اپنے تاثرات 
سے اسی صورت میں پوری طرح لذت و سرور حاصل کر سکے کا جب وہ 
ایک دوسرے کے متناقص و متخالف نہیں ہوں کے ء بلکہ ان میں مکمل 
ہم آہنگی یا وحدت پائی جاۓ گی ۔ چنانچہ جب دل کے یہ ہم آہنگ 
تاثرات و احساسات دماغی کیفیات ےمەی ہم آہنگ ہوےۓ ہہں تو حاصل 
اضاق وحدت شعور ہوتا ے . 

سطلق وحدتِ شعور میں بھی اسی طرح انفیں و آفاق کے ختلف و 
متضاد مٹاظر کے اثرات کا آپس میں اور پھر جموعی طور پر دماغی کیفیات 
سے ہم آہنگ ہونا ضروری ے ۔ یہاں یہ تکتہ یاد رکھنے کے قابل ے کہ 
ایسے اثرات کسی ایک ماحول کی تخلیق نہیں ہوۓ بلکہ وہ ختلف زمان و 
مان کی پیداوار ہوۓ ہیں اور ان کا تعلق حسن زندگی کی لمحاتی جھلکیوں 
سے نہیں ہوتا بلک حقیقٹر حسن کے ان پھلوؤں کے مناظر سے ہوتا ے جو 
اصل کے اعتبار سے دائمی ہوۓ ہیں اور ان نظاروں کے اثرات جب اکائی 
کی صورت میں قلب, انسائی پر مر تسم ہوۓ ہیں تو ان احساسات و مدرکات 
کی وحدت کو مطلق وحدت شعور کہۓ ہی . 

وحلت شعور کا ایک اور فائدہ یں ے کہ اس سے فن کار ی زندکی کا 
نصب العین بھی ایک ہو جاتا ے اور وہ لاحالہ صرف اسی ایک نصب العن 
کو پورا کرۓ کے لے اپنی تمام صلاحیتوں کو صرف کرتا ے اور اس 
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ذ۸٥۲۹۰‏ حالیات 


طرح اپنے گوہر مقصود کو حاصل کر لیا ء اس کے لیے تسبة” زیادہ سہل 
ہو جاتا ے ۔ اس کے بر عکس وحدت شعور کا فقدان ہو تو آدمی کا یا 
تو کوئی متعین نصب العین ہی نہیں ہوتا اور اگر نصب العین ہوتۓ ہیں تو 
وہ بہت ہوے ہیں ۔ اس طرح اس کی قوتیں یا تو ے مقصد کاموں پر ضائع 
ہو حاتی ہیں یا پھر مختلف مقاصد کے حصول کے لیے اس طرح منقسم ہو جاتی 
ہیں کہ پر جگە کامیابی کا حصول تنسب“ بہت زیادہ دشوار ہو جاتا ے ۔ 
چناپ ایک حقیقی نصب العین کے حصول کے لیے زمان و مان کے حقیق 
تقاضوں کے مطابق عمل کرنا ہی اصطلاح قرآنی میں عمل صالح کہلاتا ے ء 
اور وہی شخص عمل_ صالح کرتا ے جو وحدتِ شعور رکھتا ے ۔ اصل یہ 
ے کہ وحدتر شعور اپٔی نظری صورت میں ایمان ء توحید اور عملی صورت 
میں عمل صالح سے عبارت سے ۔ جب وحدت' شعور کی نظری اور عملی 
صورتیں ہم آہنگ ہو جاتی ہیں تو فن کارر کی شخصیت میں مکمل وحدت 
پائی جاتی ے اور یہ وحدت فن کار ی تکمیل شخصیت کا ایک ناگزیر عنصر 
ے اور اسی لیے قرآن حکم ۓے انسان کو وحدتِ شعور یں * ساتھ حقیقی 
نصب العین کی طرف پوری طرح ملتفت ہو جائۓ کی تاکید کی ے : 


کے یں یں لت ےک لھا نکر ہے کس و ھ ے 

(المزمل ہے :ہ) ٠‏ 

اور اپنے پروردکار کا نام یاد کر اور (سب ہے) الگ ہو کر 

اسی کی طرف متوجہ ہو جا . 

یہ آیت اس واقعیت پر دلالت کرتی ے کہ انسان کی توجہ کا ےر کڑ 

کی کثرت و بوقلموئی کی اصل ے ؛ اس لیے فن کار کی فکر و نظر کا 

رب المشرق و المغرب لاالەالاھوفاتخذەوکیلاہ 

(المزمل ہے ؛:۹)ء 

سشرق اور مغرب (یعنی ہر زمان و مکان) کا وہ رب ے ۔ کوئی 

معبود نہیں ؛ مگر وہ ہے ؟ اس لیے اسی کو اپنا کارساز و رہن| بناؤ ۔ 
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کال فن کی شرائط اف 


عامۃ الناس چولکہ عام طور پر وحدت شعوری کی نعمت ہے روم 
ہوۓ ہیںء اس لے اس کی حقیقت کا ادراک نہیں کر سکتے اور اسے 
دیوانق و جنون پر حمول کرتۓ ہیں ؟ اور پھر اس غبر معمولی موحد 
انسان کی تضحیک کرۓ سے بھی نہیں چوکتے جو وحدتِ شعوری کی 
ثعمت سے ہہرہ مند ہوتا ے ء لیکن باری تعالول ایسے برگزیدہ انسان کو 
مشورہ دیتا ے کہ وہ عوام کی باتوں کی قطعاً کوئی پروا نہ کرے ہو ۓ 
راد احوق طریق ہے آنا ہے کاردکان ہو جاک 
2ق و کا خر وق ری پور ۶ رو 
واصبِرعلى مایقولونواعجرھم مجراجىمِلاہ 
(المزمل سے :۰)۰ 


اور جو کچھ وہ کہتے ہیں اس پر صبر کر اور ایک احسن طریق, 


اس مبحث کا ماحصل یه ٹکلا کہ وحدت شعوری اور وحدت عملى کا 
: آپس میں اتنا گہرا تعلق ۓےکہ دونوں کی وحدت ہی اصل میں حقیقی وحدت 
ے اور اس وحدت کے بغیر فن کار کی ٹکمیل شخصیت کا کام مشکل ہی 


۲- ربوبیت٣‏ فن کارری تکمیل_ شخصیت کے لیے دوسری ضروری 
شرط اس میں صفت ربوبیت کا پایا جانا ے ؛ کیولکہ اس صفت کے پا ۓٗ 
جاۓ ہی سے اس میں اپنی فی تخلیقات کو پایہ“ تکمیل تک بہنچاۓ کا 
حذبہ ء ہمت اور استعداد پیدا برق تد اور اسی لیے قرآن حکم نۓ خالقیت و 
ربوبیت کی صفات کے باہمی اگزیر تعلق اور اہعیت پر کثرت کے ساتھ 
روشتی ڈا ی ے ۔ چنانچہ سرور کائنات صلى اللہ علیہ و الا وسلم پر جو 
سخ بے و لال رق ؛ اس وی لیر دو فلت کو وہہ کاو 
تعلق ہے ذہن السانی کو روشناس کرایا گیا ے 


-۔ 


۸ 


5 ۸ گی و ھی جس و موا ہی و سے 
ا قر ا باسم 30ف 7 شللاق ا ختلق الانسان 
وی و 8ھ 
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ہ۴۶ جالیات 
ا لک ما و اق ا 7 ا و ا 2 
بالقلم لے علم الا نسان ىا لم یعلم (العلق +و: ہتا۵): 
اپنے رب کے تام کے ساتھ پڑھء جس ے (اس کائنات کو) پیدا 
کیا ۔ اس ۓے انسان یىی جے ہوۓ خون سے تخلیق کی ۔ پڑھ کہ 
تیرا رب جو ے وہ بہت عنایات کرۓ والا ے (اور وہ عنایات 
یہ ہیں کہ) اس نے قلم کے ذریعے (انسان کو علوم و فنون) 
سکھاۓ (اور) وہ کچھ سکھایا جو وہ نہیں جانتا تھا . 
حولہٴ بالا آیات میں سندرجہٴ ذیل ثکات کی تصریج کی گئی ہے : 
(م) خالقیت و ربوبیت لازم و ملزوم صفات ہیں ء جن کے بغیر 
کوئی شخص حقیقی فن کار نہیں بن سکتا . 
(( تخلیق ء حیاتیاتی (ا٥ہ‏ ع٥ا‏ ؛تا) ہی نہیں ء علمی اور فی بھی 
ہوٹی ے ۔ 
(م) انسان ۓ جو بھی علوم و فتون سیکھے ہیں اور ان میں جس 
قدر بھی ترق کی ے ء اس کی علت غائی باری تعالی کا 
فیضان ربوبیت ے . 
(م) باری تعالٰی کی پر تلیمی فعلیت میں چوٹکہ اس کی ربوبیت 
کار فرما ہوتیق ے اس لیے ہر قسم کی تخلیعی فعلیت کے لیے 
فن کار کو بھی ربوبیت کی صقت ہے متصف ہونا ضروری ے 
تاکہ اس کی فی تخلیقات پایہٴ تکمیل کو پہنچ سکیں . 
(۵) قلم انسان کے خیالات و جذبات کے اظہار کا فطری ذریعہ 
ے اور قلم سے چونکہ وہ تام علوم و فنون معرض وجود 
میں آۓ ہیں جو حروف ؛ نقوش ؛ اشکال : نشانات اور تصاویر 
کے سہون منت ہی ؛ اس لے موسیفی ہو پا بل کر ٠‏ 
شاعری ہو یا سمصوری ء افسانہ ‏ ویسی ہو یا تجیل نگاری ء 
الغرض علم و فن کی کوئی صنف ہو ء اس میں انسان کا ترق 
کرنا خداوئد تعالی کے فیضان ربوبیت کی دلیل ے . 
سورۂ طط میں اس ۓ ایک بلیغ اور غبر مہہم انداز میں اس اس ک 
صراحت کر دی ےکہ اللہ تعالٰی کی صفت ربوبیت ہی اس کی تخلیقی فعلیت 
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کال فن کی شرائط 21 
کا سرچشمہ ے : 


ے۔ َ۔ ھ ػڑ َّ 


٠‏ تَّ رن و ںو سک" ‌ رک اہ ج0 
قال ربناالڈی اعطی کل شیءخغلته ثمر هھلیہ 
: 
(طه ۵:٣.‏ ا: 
اس ے جواب دیا کہ ہارا رب وہ ے جس نے ہر چیز کو اس 
کی خلقت عطا کی ء پھر اس پر زندگی کی صحیح راہ کھول دی ., 
اس آیت میں ایک لطیف نکتہ یہ بھی بیان ہوا ے کہ اس کی ربوبیت 
ے کہ صرف ہر شے کی تخلیق کی بلکہ ہر ایک کو ایسے موزوں جامہٴ تخلیق 
سے آراستہ کیا جس کی وہ ہر اعتبار سے سزاوار تھی ۔ چنانچہ ثابت ہوا کہ 
موروں چیز تخلیق کرنۓ اور اہی شخصیت کی تکمیل کرنۓ کے لیے فن کار 
میں صفت ربوبیت کا ہوا ضروری ے . 
اس کے علاوہ ربوبیت اس بات کی بھی مقتضی ے کہ اس کی تخلیق 
کی نگہداشت اور پرداخت حد کال تک ہو ۔ لہلٰذا ن کار کے لیے ضروری 
ہے کہ وہ اپنے تخلیقات ء یعنی نظریات اور نصب العین کی اس وقت تک 
نگہداشت و پرداخت کرتا رے جب تک وہ تکمیل کو نہ پہنچ جائیں . 


٣۔‏ رحمت : ن کار کی تکمیل شخصیت کے لیے تیسری شرط یں رے 
کس اس میں رحمت کی صفت پائی جاۓ ۔ رحمت اپنے وسیع مفہوم میں 
حبہت و شثقت ؛ جود و کرم اور لطف و بخشش ایسی ممام صفات پر احاطہ 
کیے ہوۓ ہے ۔ چنانچد تخلیقی فعلیت کے لیے فن کار میں ربوبیت کے ساتھ 
ِحعت ى صفت کا بھی پایا جانا ضروری ے ؛ کیونکہ ربوبیت کی بدولت 
یس اپنے پیکرانِ خلیق میں مستقل افادی مقصدیت پیدا کرتا ے تو 
بویا کی ہر دہ ان کو حالیاق قدروں سے مزین کرٹا ے ۔ یہ 
ری تعالی کی تخلیقی فعلیت کی تکٹیک ے اور اس کو قرآن حکیم ۓ 


7۴ ,8 .1021س اید ہی 
خلق سان سم َطمَۃَ فاڈ : 3 
ً ابی ٢‏ :۰ ۱ شو عحصیم مبمن 0 
0 ا یی ا مل کر ا ای 


۰ ۱ کی : ید 
والانعام خلتھا ٤‏ لکم فیھا دفء وبنافع و 
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۲۲۳" جالیات 


او ہے ارچ و ۳ وی وچڑڑھو تک 


مٹھا تاکلون 24 ال کت قسسا چیا 0 سین کریسوں 


َ۔ کر مے َ_۔ آس ٤‏ ھ۸ 


وحین تسرحون و تخل اثتالکم ال بلدلم 
+4 یور و > ے ھھم 


تکونوا بلنبّے آ9 بشق الائنّس ‏ ان ر بکم 


و ہو کت اب 


لرءوف با 3چ (التحل ہر:+متاے): 

اس ۓ انسان کو نطفے سے پیدا کیا ء پھر دیکھو وہ کھلم کھلا 
جھگڑے والا ے اور اسی ۓ چارپاے ا کے دو وی 
ان کی کھال اور اون میں) تمھارے لیے گرم کرۓ وا ی پو 

ے اور اوت اس با جو و تاروت کر 
اور تمھارے لے ان میں خوبصورق پیدا ہو گئی ے۔ جب تم 
شام کے وقت انھیں (چرا گاہوں ہے) واپس لاےۓ ہو اور جب صبح 
کو (میدانوں میں) چراۓ لے جاے ہو (تو اس وقت کا نظارہ 
کتنا حسین ہوتا ے) اور پھر دیکھو ! وہ تمھارے بوجھ اٹھا کر 
(دور اور دشوار گزار) مقامات پر لے جاۓ ہیں جہاں تم انی 
جانوں کو سختی اور دشواری میں ڈالے بغیر نہیں پہنچ سکتے تھے ۔ 
بلاشبہہ تمھارا رب بڑی ہی شفقت رکھۓ والا اور بڑی ہی رحمت 
رکھنے والا ے . 


رحمت کا خاصہ چونکہ تحسین و تکوین ے اس لیے باری تعالٰی جو 
سرچشمہٴ رحمت ے ؛ اس کا ہر پیکر تخلیق حسین ے ٠‏ 


و نکی ہو و او اق ا .ا بی اق و اشن ا 
ڈلک علمالغیب والشھادة العزیز الر حیم ‏ 


.- 
۸ ۱ ا لی .3 لس س حر س 


ق1 معن 5 شیٗء خلقہٗ وبدا خلق الانْسان ھ2 
من طین ق (ا لسجدة ہس :ہتاے): 
ع 


یہ (باری تعالٰی) وہ ے جو پوشیدہ و باطن اور حاضر و ظاہر کا 
جالئے والا ؛ طاقت و غلبہ رکھۓ والا اور رحمت رکھنے والا ے ء 


)١0ا‎ ۹-٥۱1 ۰۵۲۷۲۰ طا۱٥١١٥م]‎ ٤. "0٥0 





کال فن کی شرائط ۳ 
۲ 
جس ہے جو چیز بنائی ء حسین بٹائی اور اس ے انسان کی تخلیق 
ى شروعات سی سے یىی . 
۱ ینف کا غامد سی ا کارب ے کاو کسی ون ہے اس 
'وحمؾ کے پیکرآن تخابق پر احباز جے اکعل ات.۔ چنائص :سی وجہ ے سی 
۵ میں کسی قسم کا کوی ثقض ء کی اور عیب میں پایا جاتا - 


النقیے ۸ .+8 67 ۶ے 
سدی خلق سہع حور بت با تنا ظا ہے ٹری فی خلق 


-- 
د ري7 اس جح 


331.031 پ.9-. الو تی ۸ : 
اق : کا سپ : ۸ کسی ٌم 
عم بر خنو بت فارجع البصر ھل تری سن 
ا چاق ا 1 ار کی وھ ضا ری رم 
وف وو او ےھ۔۔ ہے 


ےہ ۶۰ 
لیصر غاسثاوھو حسیر ٥‏ (الملک ےہ ہم قاي) ۔ 


وہ (باری تعالبی) ہے جس ے ساتوں آساتوں کو متناسب و 
ہم انگ پ'یدا کیا ۔ تم الرحمن کی تخلیق میں کوئی تفاوت نہیں 
دیکھو گے ۔ چنانچہ نگاہ پلٹ کر (ان کی طرف) پھیرو ء؛ تح ان میں 
کو لقص :ہیں دیکھو گے ۔ پھر نظ رکو جتتی بار چاہو پاٹ رنڈ 
کر ان کی طرف پھیرو ۔ وہ نظر ذلیل و شرمندہ اور تھی ماندی 
مکھاری طرف لویۓ کی . 


۱ 
۱ ۰ ا ٠‏ 0ہ 4۸ 


0 
یش ٭- ۰ 7 کر ہا پک 
و وو جا لی سی ۶ 


: 1 اوتاق۔ کا و جع ھی چس ہ 
مآ چ سکہ عق لک اتوج انار مکی 


و" سو ھن عو 


اس 6 چیا وا ا ۴ لا یں 

اق بل 00 جو بک اون - 
و اہتخو ا سن قضلةو لتلکم ٹکشکر وو 
(القتصص ہہ : ہے) . 
یہ اس کی رحمت کی وج سے سے کہ اس نے مھارے لے رات 


وو" .۸0٥8ئ٥١اط‏ .۶۵۴۷ا ]00٥۹8-٥۱[‏ 


۲۲۴۳ جالیات 


دن بناۓ تاکہ تم رات کے وقت راحت و سکون پاؤ اور دن 
میں اس کے فضل کی طلب و جستجو کرو . 
اس بحث ہے یہ نتیجہ نکلا کہ اُس فن کار کی تخلیقی فعلیت کا خاصہ 
تحسین و تکمیل ہوکا اور اسی فنکار کے پیکران تخلیق جالیاتی حس کی تسکین 
کا سامان بھی ہوں کے ء جس کا قلب آفتاب عشق کے نور و سوز سے تابناک 
ہوکا ۔ چنانچہ عشق کا یہ خاور تاباں جب فن کار کے قلب میں طلوع ہوتا 
ے تو اس کے قلب سے ماسوا کے "مام تصورات حو ہو جاے ہیں اور پھر 
اس قلب و حواس کے ممام قوی الہ تعالول کی خوغنودی و رضا جو کے 
لیے وقف ہو جاے ہیں ۔- وہ اگرچە اس کی حسین تخلیقات سے بھی محبت 
کرتا ے : لیکن اپنے خالق کے ساتھ اس کی محبت کی کیفیت و کمیت ہی 
کچھ اور ہوتی ے ؛ جسے قرآن حکمم ےۓ خود ہی اپتے دلکش اسلوب میں 
اس طرح بیان کیا سے : 
5 ت ٠‏ ےو جع" ب٥‏ ”۸ جے و جن ش ٠٠۶ھ‏ 


و سن الاس سن یتخد سن دن ا اتدادا یمحہونھم 


3 ث ھ اۓج سب بط 


000027 
اور انسانوں میں ہے کچھ لوگ ایسے بھی ہیں جو اللہ کے سوا 
دوسری ہستیوں کو اللہ کے ہمسر بنا لیتے ہیں ۔ وہ انھیں اس طرح 
محبت کرتے ہیں جس طرح اللہ سے محبت کی جاتی ہے حالانکە جو 
لوگ ایمان رکھنے والے ہیں سی اک ی شرع او الف سی کی 
زیادہ ے . 
قرآن حکم کہتا ےے کہ اللہ تعالول کی محبت جب انسان کے وپ ہے 
دماغ میں گھر کر لیتّی سے تو اس سے صدق پیدا ہوتا ے جس ى بدولت 
وہ اپنے پروردکار کی عبت میں اپنے حذبات و احساسات ؛ علائق و روابط 
اور چان و مال سب کو قربان -کر دینے میں درخ نہیں کول 


جن اق ہہ تر سا پہ 


الاالمؤبتوۃالذین‌انناباشورسولے ٹم 
۱ اھ ما سو دا کوک _ وہ 


ثم پر کابوا و جادوا فا ہو الوم و الَتَسيخ 


)0١0٥۹.8۹-[ طٌ .۶۸۲۲م‎ 1٥83٥00. ( 


کال فن کی شرائط ۲٢۵‏ 


مو ا کم یج ھک ےہ جو وف ا دصھ* ۱ 
فی سبیل اتل او لک عمالصدقون ٥‏ (الحجرت. 
:)١۵ ۰۹‏ 


موسنْ صرف وہ ہی لوگ ب بویع حق ا اور اس کے رسول پر ا[عان. 
لڑاۓے و ا اور اپنے سال ؛ دولتہ. 
اور جائوں کے ساتھ اللہ کی راہ میں جہاد کرۓے ہیں (واتعه یہ 
ہے کہ) یہی لوگ اہل صدق ہیں . 


اور یەہ عشق الٰہی جب السان کی گوناں گوں کوششوں اور قربائیوں 
کی صورت میں ظاہر ہوتا ے تو اس پر کامرانی حیات کی جنت کے دروازے. 
کھل جاۓ ہیں اور اس کا دامن زندگی اپنے پروردگار کی رحمت و 
سا ا یں 
و ے لف و ۴ قض ۔ پ ش ى ۓغے ثؿ عم َُ۰“ 
ادلیھم التائووقہ پش شی و مج برشمة 
و ھےے۔ چ 7> ئل تتیيیپیم ۸ھ ٭۸ٛھ ۱ 


اه و رشوان و جتت لَھمُ فبُھا سم سفیم پ 


ا س وو و 
غللد بن قیھا ایه 81ھ ستد+ ا جر عظئیہ مہ 


(التوبة ‏ ؛ی ,٭+ تا ہم). 

جو لوگ اآعان لے اور انھوں نۓ ہجرت کی اور اپنے مال و 
جان ہے اہ 1ء راہ میں جہاد کیا ء اللہ کے ہاں ان کا بہت بڑاٴ 
درجہ ے اور وہی لوگ کامیاب ہوےۓٗ والے بھی ہیں ۔ ان کا رب 
انھیں ای رحمت اور کاسل خوشنودی اور جنت کی بشارت دیتا 
ہے جس میں ان کے لے ہمیشہ برقرار رہنے وا ی ثعمتیں ہوں یی ٤‏ 
(چناتچہ) وہ اس میں ہمیشہ رہیں گے ۔ یقیناً اللہ کے پاس بہت بڑاا 
اجر ے , 


۸ہ" ...۸0ن8ئ ٥1ط‏ 1۶۸۳۲۰ ]0١0٥٥3-"‏ 


۲)۲ جالیات 


اللہ تعالول سے محبت کرنۓ کا ہہترین طریقہ یہ ے کہ اس کی خلوق 
سے محبت کی جاۓ اور ایک اعللٰی اور حقیقی صب العین کے تحت ي 
.ججاۓ ۔ چنانچہ جو لوگ حقیقی نصب العین ؛ مثلا ملک و قوم کی خاطر ابی 
جان تک قربان کر دیتے ہیں ء قرآن حکم ان کی اس قربانی کو عشق ال می 
کا زندہ ثبوت اور ان کو زندۂ جاوید سمجھتا ے : 
وع 0 یدرو نر و ئوہ 
سام دہع لے یغب ون و اق 2836 
تم ان لوگوں کو جو اللہ ک راہ میں مارے جاۓ ہیں مردہ ئہ 
کہ وکیونکہ وہ زندہ ہیں ء مگر هھیں اس (واقعیت) کا شعور نہیں . 
قرآن حکم نۓ انسان کو اس ام کی طرف بھی ملتفت کیا ے کہ 
تن کار کا منتہاے کال صرف حسین فی تخلیقات پیش کرنا ہی نہیں ء بلک 
بہترین فن کار پیدا کرنا بھی ے ۔ چنانچہ وہ اس حیثیت سے معلم ہوتا ہے 
اور معلمی کے فریضے کو وہی فن کار حقیقی طور پر ادا کر سکتا ے جس 
ی سیرت سوزعشق سے بختہ ہو چک ہو اور اس طرح اس ک زندی ہر 
اعتبار سے نوع انسانی کے لیے رحمت کا باعث ہوء جیسا کە مولہٴ بالا 
آیات سے مشٗرشح ے . کنا 
چونکہ قرآن حکم خداے رحم و عزیز کی تنزیل ے ؛ اس لے اس میں 
حیات اذمائی کا حمود توڑۓ ء انسان میں احساس سود و زیاں پیدا کرے 
:اور اس کی مام قسم کی نفسیای اساض کو شفا بُشے ى برق قوت ہوجود 
ے ۔ چنانچہ کسی پیکر تخلیق میں اس قسم کی قوت اثر و تفوذ پیدا کرے 
کے لیے ضروری ہے کہ عشق حقیقی ہے فنکار کی زندگ بھی قوت و 
۔جبروت سے معمور ہو : 
یوبن عو یر اکر عمق عفن فو سا ءا 


ابىاؤْهمُفهھم غفلوُن٥‏ (یس ہم : ه تا ہ) : 
یہ قوٹ و رحمت والے کی تنزیل سے تا کہ تم اس قوم کے افراد 
۷( .٥٥ح٠‏ ٢٥ط‏ .۶۴ط ]0٥0٥۹8۹-6٥۱[‏ 


کال فن کی شرائط ےك ۲٢‏ 


کو ڈراؤ (یعنی ان میں احساس سود و زیاں پیدا کرو) جن کے 
آیا و اجداد (ابھی تک) نہیں ڈراۓ گئۓے ۔ چٹانچں وہ غافل و 
ے خہر ہیں . 

اور 


مہ ج۔ وق 2 سی جے ۰م  “‏ رس ہرقھھ بجایا'۔ 


وننزِل من التَژانِاھوشفاء ورممة للمؤسٹیئلا 


باعل 3ئ یر 

اور ہم قرآن حکم میں سے وہ چیز نازل کرتے ہیں جس میں 

مومئین کے لے شفا اور رحمت سے . 

ا ا ای ان خدا کی ہر کتاب ہی لوع 

نت تی و چجھیھ 77 ۶7 7ا 

) ھ 

اور اس ہے پہلے موسول۴ کی کتاب بھی قائد و رہن اور رحمت بن 

کر آ چق ے . 

اث ہے ویو یہ قد کہ لن کان چرئکہف اہی ای طظلانت ٣و‏ 
اپنے نفس مسیحائی سے زندی بخشتا ے اس لے جیسی اس کی شخصیت ہویق 
اسي اوعیت ى لی عایقات بھی ہوں ک لہٰذا وہی فکار اپنی متا 
ہوا نی جس کی زنک رگ عشق سے پورے ور ے لی وو ہوی 
دوسری جانب اس کی تخلیقات سے عشق ہوم رتو خا شے ۔ 
بلکہ انسان کی فطرت میں آرزو کا س رچسمہ 








: : کا ضَ 
فصوف حسن و کال کا شابکار ہلکہ نوخ انساقن کے لے باعث رحمتثت و 
۔ لہٰذا ثابت ہوا کہ فن‌کار کی تکمیل شخصیت 


یہ ومموسو ل عسسوسوت و فرفت 


۔۸؟۲۰؟ً حالیات 


م۔ علم و حکمت : باری تعالیل کے تخلیقی شاہکاروں کے حسن و 
کال اور ان کی عظمت و نی جامعیت کا ایک راز اس کے علم و حکمت یىی 
صفات میں مضمر ہے ٣‏ چنانچہ ہی وجب ے کہ وہ جب کھی ابی 
تخلیمی فعلیت کی واقعیت و حقیقت ہے قلب ائسانی کو آشنا اور متاثر 
کرنا چاہتا ے تو وہ بالعموم اس کے ذکر کے ساتھ اپنی ان صفات کو 
بھی اس طرح بیان کر جاتا ے کہ تخلیق اور علم و حکمت کے ناگزیر 
تعلق کی نوعیت خود بخود واضح ہو جاتی ے ۔ اس طرح انسان کو حقیقت 
کے اس پہلو کا شعور ہو جاتا ہے کہ تخلیقی فعلیت کے لیے فنکار میں 
علم و حکمت کی صفات کا کا ہوتا ازیس ضروری ے ۔ واقعہ یہ ے کہ ان 
صقات کے بغیر فکار کی شخصیت کی تکمیل کسی صورت ممکن نہیں ء 
لیکن علم کے حر العقول کرشموں اور اس ہے متعلقہ کوناگوں نظریات 

سورد کیوں کے تی معن اساق کا عش ازف ال او ابر غاب کی 
حقیقت کا سراغ لگا لینا از یس دشوار سے ۔ لہٰذا اس اہم اساسی مسئلے 
کو جو زندگی کے ہر کوشے کو محیط ہے زیر بحث لاۓ ہے یشتر ضروری 
ہے که ہم علم کے معی و مشہوم کو 'قرآن و حکم کی روشنی میں متعین 
کر لیں ۔ چناتیں اس ۓ علم کی حقیقت کو مندرجۂ ذیل چند الفاظ میں 
اپ طیح بات کن دیائ کسی ععاق کرڑے تو بد یو کا ہے 


لق ا مج یھ ہی کی ال 

وعلمادمالاسماء لھا (اللبقرة ٭+: |م).: 

اور ہم ے آدم۴ کو "مام (چیزوں کے) نام سکھاے . 
ضروری ہے ؛ چاےچے وہ چیز مرئی ہو یا غیر مرئی ء مادی ہو یا روحانی ۔ 
ریز ار سر کی چان سی یں ا ا اب کی 
اھ ای کا ہا بن آید ر مخت چا 

رف روف کت میں دی 2۶ے 


۸" 0۰ہ8٥۱ط‏ .۶۵۴۲۰تٌا 8۱ج م005]) 


کال فن کی شرائط ۲ 

۶ :ےوک و ے 

شیء شهید ٥‏ (حم السجدة ہم : ۵۳): 

جلد ہی ہم ان کو آفاق اور ان کے نفسوں میں (حقیقت کے) 

نشانات دکھائیں گے یہاں تک کہ ان پر پوری طرح ظاہر ہو 

جاۓ گا کہ وہ حق ے ۔ کیا تیرے پروردکار کے لیے کافی نہیں 

کہ وہ پر ایک چیز کو دیکھتا اور جانتا ے . 

اس آیت کے معانی و مضمرات پر تدبر کرۓ سے حسب ذیل تایح 
مستنبط ہوتے ہیں : 

(ك) اس کائنات کے دو رخ ہیں ؛ معروضی اور موضوعی ۔ 
معروضی رخ مرئی سے اور زمان و مان کے نظاروں کی 
جلوەکاہ ے ۔ اس کے برعکس موضوعی رخ باطنی ے ء 
جس کی اکمل و احسن صورت نفس انسانی ے . 

(م) اس اعتبار سے علم کی دو قسمیں هوئیں ء آفاق اور انفسی ء 
اور ان دونوں کا فائدہ معرفتِ حقیقت سے . 

(+) کائنات اپی موجودیت کے اعتبار ہے ایک واقعم ے ۔ ید 
واقعیت ہی حقیقت کی آئینہ دار ے ء اس لیے معرفتر حقیقت 
کے لے واقعیت کا علم بھی ضروری ے . 

(م) واقعیت چونلکہ حقیقت کی آئینہ داررے اس لے قرآن حکم 
اسے آیت الُہی سے تعبیر کرتا ے . 

(ھ) انسان ؛ کائنات کے آفاق اور انفسی دونوں رخوں کا مشاہدہ 
07 

(ہ) علم آفاق ہو یا انفسی ء ان میں جو نوامیس فطرت کام 
کرۓ ہیں وہ مختلف قسموں کے نہیں بلکہ ایک ہی طرح اور 
نوعیت کے ہیں اور غبیر متبدل ہیں جیسا کہ خود قرآن 
حکم نے فرمایا سے : 


ُ۔ 


77 و ۳ رو ا رق کے ۴ دو یپ 5 و 0 
لن تجد لسبیت اه تہسدیلاولی تجد لسنت اھ 


)]00ا٥اہ‎ 38۳٥۱150۹۶۷۲۰ طا٥8ہ0‎ 0۰۳ 


ہ۲۳ حجالیات 
۳ بی 0ھ 
تحو یلا ٥‏ (فاطر ۵ں : م) : 


چنانچہ تو اللہ تعالٰ کے منہاج و طریق میں کوئی تغیر و تبدل 
نہیں پاۓ کا ؛ اور تو اللہ تعالولٰ کے منہاج و طریق میں کوئی 
تغیر و انقلاب نہیں پاۓ کا . 


علم کی ماہیت اور علت غائی معلوم کرۓ کے بعد یہ سوال پیدا 
ہوتا ہے کہ وہ حاصل کیسے ہوتا سے اور اس کے حصول کے ذرائع کیا 
ہیں ؟ اس سوال کے چوتکہ دو جز ہیں اور دونوں ہی اہم ہیں ء اس لے 
ان دونوں جزئیات کا جواب علحدہ علٰحدہ دیا جاۓ گا ۔ موضوع کے اعتبار 
سے جزےء ثانی کو چونلکہ اولیت حاصل ے ؛ اس لیے پہلے اسی کا جواب 
معلوم کرنۓ کی کوشش کی جائۓ گی ۔ جیسا کہ حواس اور قلب کے باب 
میں بیان ہو چکا سے علم حاصلى کرۓ کے دو ذرائع ہیں : حواس اور 
قلب ٭ 


.ھ +۰ 


کا ےب ورک اہک ہے ہے ۸ کو ئا ١‏ ہے یں 
ولا تتفمالیس لک به علم ان السممع والہ 
رھ ہس ۹ 


رھ ۱۶ک وھ ہم مب ری ہر ا سن 1 ج- - 
والفژادکلاولسک کان عنتهەمسٹولاہ (بی اسراءیل 


سے ین ۔ 


ا ا 

اس چیز کے پیچھے نہ چل جس کا تجھے علم نہیں - بلا شہبہ 

سابع ناعبٰۃ اور قلب سب کے سب اق ابی جگہ جوارقہ ہت ۔ 

اس آیت میں انسان کی توجہ کو خصوصیت سے دو چیزوں کی طرفە 

منعطف کرایا گیا ے ۔ ایک یہ کہ حصولِ علم کے لیے حواس میں ہے 

سامعہ اور باصرہ باق تینوں حواس سے بہت زیادہ اہم اور مؤثر ذرائم ہیں ۔ 

دوسری ید کہ حواس اور قلب کے جوابدہ ہوۓ ک وجہ بھی ہی ے کہ 
وہ حصول علم کے ذرائع ہیں . 

اب رہا یہ سوال کہ علم کیسے حاصل ہوتا ے ؟ تو اس کا جواب 

یء ے کہ وہ حقیقی مشاہدہ و تجربں سے حاصل ہوتا ے۔ چنانچہ قرآن 

حکم بار بار انسان کو عالم انفسں و آفاق کے بصیرت افروز متاظر و 


عجائبات کی طرف دعوت فکر و نظر دیتا ے تا کہ واقعیت کے سشایدۂ حقیقی 


)]00٥۹3-۱[1[ ۵۲۲۰م‎ ٌطا٥880۸0۲۰‎ (۷ 


کال غن کی شرائط 2۰+ 
سے اسے معرفت حقیقت ہو جاے ٭ 
رم کے 2۸ہ .7 .و ہے و کت 

وق الازضسایت للموقنین و وفقفانغسکم افلا 

و ور ھ : 
تبصرون ٥‏ (الثریت رہ : .متا رم): 
اور اہل یقین کے لیے زمین اور ان کے, نفسوں میں (معرفقت نفس. 
ی) نشائیاں ہیں ۔ پس وہ کیوں مشاہدہ نہیں کرے ؟ 

اور 


ّ-۔ 2 ح٦ح‌ۓ‌‏ 
٭ 


ئننامث ١ ٤‏ (العنکبوت و ۲ : ہم) : 


(اللہ تعالیٰ ۓ آسانوں اور زمین کو مستقل افادی مقصدیت کے 
لیے پیدا کیا ۔ بلا شہبہ ان میں اہل ایمان کے لیے (معرفتِ حقیقت. 
ی) نشانی ے . 
آسمان اور زمین کے مشاہدے سے اس وجہ سے بھی حقیقت کا عرفان. 
ہوتا ے کہ ان کے چال و جلال کی نظر افروزیوں اور تابانئیوں کی اصل 
حقیقت خالقِ حقیقی کا نور ے ۔ چنانچہ ثابت ہوا کی اس نور کا مشاہدہ. 
ہی حقیقت کا مشاہدہ ے ؛: 


بعھودیص ج 
ال نو رالسمٰوٰت والازُض ا (النور ہء :)٤۵:‏ 
اللہ آسانوں اور زمین کا نور ے . 


نظارہ ا گرچہ حقیقت کا آئینہ دار ے ء لیکن اس کی معرفت کے لیے مشاہدۂ . 
حقیقی کا ہونا ناگزیر ے 


” پ ۸ پ 


د کان سن ایة ق السموت والازض شی ہر و نا 


]00٥۹8-٥ ۱15۶۹۴۲۰ طا٥8ئ00.‎ 0٥ 


۲۲٣‏ جالیات 


کی ررش و ا ار ا او 
ودھم عٹھا سعرضون ٥‏ (یوسف :)۱۰١۵ : ۱١‏ 
اور آسمانوں اور زمین میں (معرفتر حقیقت ک) کتنی نشانیاں ہیں 
کہ لوگ ان کے پاس سے گزر جاۓے ہیں اور (اپنی غفات کی 
وجہ سے) ان ى طرف متوجہ نہیں ہوۓے . 
اس آیت میں قرآن حکم ۓ مشاہدۂ حقیقی کی سلبی تعریف ی ے اور 
یہ بتایا ے کہ مشاہدہ کسی شے کو حض سرسری نظر ہے دیکھۓے کا نام 
نہیں بلک وہ غور و فکر سے کسی چیز کو دیکھے ہے عبارت ے ۔ چنامچہ 
دی سے : 


لس 


.ھ 6 یڈ > لو ھا ار/|إ[ لو 2ے َّ 
ان فی خلق السموت والارض و اختلاف تل ھ 


ے و کا سڈ اھ نج ٦‏ ' 2 
مششتاو ‏ ری لاو ن ال يہ ا نے یت 1 
ر‌ کچ وہ تاب خ دین یذکرون 


کر ٤‏ ح_.جًٍ 2 ۵ یت ۳ 2 و سک ۔‫ 

خلق السموت و الارض ٭ ربنا ما غلتت ما 
کو ال و ھا نو و کی کک ۱ 

باطلا ٤‏ سبحتک فتنا عذاب البّارہ (ال رن ے ٠‏ 
٭ور تا 90" 

بلاشہہہ آسانوں اور زمین کی خلقت اور رات دن کے اختلاف میں 
عقل مند لوگوں کے لیے (معرفتر حقیقت ی) بہت ہی نشاتیاں ہیں 
(اور عقل مند لوگ وہ ہیں) جو اٹھتے بیٹھتے اور لیٹتے ء ہر حال 
میں اللہ تعالی کو یاد کرتۓ ہیں اور آسانوں اور زمین کی خلقت 
میں غور و فکر کرے ہیں (اور جب انھیں اس مشاہدۂ حقیتی سے 
حقیقت کا عرفان ہو جاتا ے تو وہ ے ساختہ پکار اٹھتے ہیں) اے 
پروردکار ! تو ے یں سب کچھ جو پیدا کیا ے ء بیکار ووے مقصد 
پیدا نہیں کیا ؛ تمری ذات اس ہے پاک ے کہ اس : ہے ایک 
بیکار کام صادر ہو ۔ پس ہمیں آگ کے عذاب ہے بچا لیجے . 


۷ہ" .)٥٥ط‏ ۶۵۹۴۱۲۰ ما 0٥۹8-٥۱‏ 


کبال فن کی شرائط ۲۲۳ 


حولہ' بالا آیات کی رو ہے مشاہدۂ حقیقی کی تین ضروری شرائط ہوئیں ۔ 
اول : مشاہدہ کرۓ والا شخص عقل سلم رکھتا ہو . 
دوم : اپنی فطرت کے مقتضلی ء یعنی اللہ تعالٰی کا مستقل ذکر 
: کرۓ کا عادی ہو . 
سوم : عالم انفس و آفاق پر غور و فکر کرنا اس کا شعار ہو ۔ 
چنانچہ ثابت ہوا کہ جو شخص ان تینوں اوصاف سے متصف ہوگاء 
اسی کا مشاہدہ ‏ اصل میں مشاہدۂ حقیقی ہوکا . 
اس سرقع کائنات کی ہر تصویر کے چونکہ دو رخ ہیں ء اس اعتبار ہے 
مشاہدے یک بھی دو اقسام ہیں : آفاق اور انفسی ۔ انھیں واضح طور ہے 
سمجھے کے لیے ضروری ے کہ ان پر علٰحدہ علحدہ ثنث گیٰ* جا ۔ 
ہی مو رس ار سب 
ے ہیں : 


ق ھک سس و ھا ر۰ : ق .2 

ای خلق السموت و الارزُضش و اشعلاف الَسْل 
2 رق ج8 یھ و 0 ۱ ۱ : 
دالتهارلایت لاولی الالباب ‏ (ال عمرن م : .۰م). 

: ل : : ۰ _ 
ے شک آسانوں اور زمین کی خلقت میں اور رات دن کے ادلتے 
بدلتے رہنے میں عقل مند لوگوں کے لیے (معرفتر حقیقت ک) بڑی 
ہی نشانیاں ہیں . 


اور 
1 ا رج 2 ۸م 2 ہے ے تئ7 َ‫ 
8 . سر _ م ۸ نم 7 کی ۴۰: ق 
الٹهارِوالغلکالتی تجری ف الیحر بما یتقم 
ہر یہ ا وا وھ و 4 خ۴ ق سے زین کوا ہے کی 
الناس وماانزل اھ من السماء من مساءفاحیابه 

9 تمہ 2 2 
اوہ ہا لہ ھی ہی وا ا کی تھے کے سص 


۱ ]2 ا اہ ری ا ا 2 
الارض بعدموتھها و بث فيھها من کل دآبة و 


۔ ےی 


پر وھ + ص ۱ 5 ھ “ ۸ ۔ ت +٭ق ٣‏ ۔ گ”۔. گے 


٦ 


]00٥۹8- ٥۱15۶۹۲۷۲۰ طا٥١88۰ہ0٠٥۰.‎ ۸( 


۲۳,٣۴‏ جالیات 
والارض لایت لقوم ؛ یعتلون ہ ز(البترة +: م+٥۱):‏ 
بلاشہہں آسمانوں اور زمین کی بناوٹ میں اور رات دن کے اختلاف 
میں اورکشتّی میں جو لوگوں کے فائدے کے لیے سمندر میں چلتّی 
ے اور بارش میں جو اللہ آسان سے برساتا سے ء جس کے ساتھ 
زمین اپی موت کے بعد پھر زندہ ہو جاتی ے اور (اس واقعیت 
ہیں کہ) ہر قسم کے جانور زمین میں پھیلا دے ہیں ء نیز ہواؤں 
کہ إدھر اُدھر پھیریۓ میں اور بادلوں میں جو آسان اور زمین کے 
درمیان سسخر کر دے گئۓے ہیں ء عقل مند لوگوں کے لیے 
ان آیات ہے معلوم ہوا کہ مشاہدۂ آفاق کی تین قسمیں ہیں : فلی ء 
زسیبی اور زسانی ۔ چونکہ ان میں سے ہر ایک قسم ہی معرفت حقیقت کے 
اعتبار سے نہایت اہم ے ء اس لیے قرآن حکیم نۓ ان "مام پر مفصل روشنی 
ڈال ی ے ء مثا اس کا ارشاد ے کہ عالم افلاک یاری تعالبی کی تخلیقی 
فعلیت کا ایسا شاہکار ے جو حسن و خوب اور اتقان و کال کے لحاظ سے 
پم و ری کدر ار کرد 
رق و او و مر موا 
دِزيْتْھِاوسالھابِن فروُج ٥‏ (ق ۰ھ ۹۰ا 
کیا وہ اپنے اوپر آسمان کو نہیں دیکھتے کہ ہم ۓ اہ کس 
طرح بنایا ے اور کس طرح اسے خوشنا بنایا ے اور ید کہ اس 
میں کہیں بھی کوئی عیب ء نقص اور خلا نہیں . 
عالم کوراسمی او ای موجودیت پر دلاات 
اپنے دل میں حق ک5 وا سی ا سے 


تبصرة و ذکری لکل عبُد تیب ہ (ق یو ک۸ 
پر اس بندے کے لیے جو حق کی طرف رجوع کررے یا ےپ 


"٥۷۸‏ .8۱ئ١٥اط‏ .18-15۹۴۷۲۰ اا00] 


کال فن کی شرائط َ۲ 
اس میں غور کرۓ کی بات اور نصیحت کی روشنی ے ۔ 

چنانچہ قرآن حکم کا یں دعوىیل ے کہ باری تعالٰی ۓ طبقات سماوی 
کی اس فی جامعیت سے تخلیق کی ے کہ وہ ہر قسم کے عیب ء نقص اور 
سقم سے پاک ہیں ۔ لہٰذا کوئی بھی عیب جو نظر اس میں خرابی اور نقص 
کہ یں وس تواخس می 
ا 
74-00۳0 رو وی کی اس کی اچا پنیا ہے دااو 
سو عساے وی اف بد یا آئیٹںٴ کمال کسی میں 
قیقت کا مشاہدہ کر سکے : 


ولقد جعلناف الساءبروجاوزیٹھاللنظرین لے 


(الحجر ۱۵ : :)٥٦۹‏ 
اور دیکھو ہم ےۓٗ آسان میں برج بناۓ اور دیکھۓ والوں کے لیے 
ان کو خوئئا بنا دیا . 

اور 


سے سص س۔_۔ 


وئندڑرینا اسیا ء الڈثیا بمصابیُٔح (الملک ے ہ ٠‏ ۰ھ)ھ٭ 


اور (دیکھو) ہم ۓ دنیا کے آسانوں کو ثاروں کی قندیلوں ے 
خوش م'ما بنا دیا ۔ 
وہ کہتا ے جس طرح افلاک کی فبٔی جامعیت اور حسن حقیقت کے 
آئینہ دار ہیں ء اسی طرح زمین کا گوشہ گوشہ بھی جال حقیقت کے جلوؤں 
ضروری ے : 
٭+م ‏ ریھعوء۶ھم سر 

وف الا رض ایت للموقنین (الذریت :)٠۰٠٢ ۵١‏ 

اور زمین میں اہل یقین کے لے (معرفت حقیقت ی) بڑی ہی 

نشانیاں ہیں . 


ہہ .۰٥ط‏ .۶۵۴۷۲۰ م۹8۱1 ہ٥00])‏ 


۲ جالیات 


اللہ تعاللٰی فرماتا ے کہ ان کو نہ صرف اپنے مشاہدے کی واقعیت 
پر یقین کرنۓ سے عرفان حقیقت ہوتا ے بلکہ واقعیت پر غور و فک رکرۓ 
اور اہے عقل کے ذریعے سمجھنے سے بھی وہ حقیقت کا ادراک کر سکتے ہیں : 
و ٭ و و بر و بھی و ٭ سحسااف اک ۸ ۔ می سے _ 
و هو النتی سد الارض و جعل فيها رواسی 

پوت 


و اب۴راطظغ سی ×ى الَسَسَرث جمل ٹبیا ڑوجیخ 


۱ ظِ ےھ ۰:ٍ 9 ۷ 
7 7 نے ڈلکت یت 
ہے س و رو|*ہ ص-> آپ ١ڈ‏ 


ث بعشخير وت ۵٥‏ و قْ اض و متجورت 


رپ سے 


ى > لق ہک یپ ھش “ لے * و - ہر کے ٭۔ ہد و ہے 
وجتتدبن اعنابوزژرع ونخیل صنوان و غیر 


سم یج جب 


بشراع کاو مار وت ۷ می مض 
ص ۸ و ا ای ١‏ 1 سے 
دس ؟ 2 - اج 
ص۸ ھ۸ ۱ 
یعقلون م (الرعد ۱ :تام): 


اور (دیکھو) وہی (پروردگر حق) ے جس نے زمین کی سطح 
پھیلا دی اور اس میں پہاژ اور دریا بنا دے اور طرح طرح کے پھل 
بناۓ اور پھر ان پھلوں کے دو دو قسموں کے جوڑے بنا دے ۔ 
وه رات کو دن سے ڈهانپ دیتا ے ۔ بلاشبہہ ان چیڑوں میں ان 
لوگوں کے لیے جو غور و فکر سے کام لینے والے ہیں (معرفت 
حقیقت ی) بڑی ہی نشالنیاں ہیں ؛ اور (دیکھو) زسین میں ایک 
دوسرے سے ملے ہوۓ ٹکڑے ہیں اور ان میں انگور کے باغ ہیں ء 
(غلے ی) کھیتیاں ہیں ؛ کھجور کے درخت ہیں : ایک ہی جڑ 
سے کئی کئی تیلتے ہوۓ اور الگ الگ جڑوں ہے لکلے ہوے ؛ 
سب ایک ہی پانی ہے سبٍراب ہوۓ ہیں : مگر بعض کو بعض پر 
پھل اور ذائتے کے اعتبار سے برتری اك یں ۔ یقینا ان چیزوں 


]00٥ ۹8۱15۶3۳۷۲۰ طا1٥8ئ8ہ08.‎ 7 


کال فن کی شرائط ۓ ۲۳ 
میں ان لوگوں کے لیے (معرقت حقیقت) ک بڑی ہی نشانیاں ہیں 
جو عقل سے کام لیتے ہیں . 
وہ کہتا ے اگر تھیں واقعی حقیقت کو معلوم کرۓ کی طلب و 
جستجو ہے تو ان چیزوں کو غور کی نظروں ہے دیکھو جو تم اکثر 
کھاے پیتے ء دیکھتے اور حعسوس کرےۓَ ہو اور اس طرح تھھارا دل 
عو غنود ای وافیت: جا اعتراف کرۓے و می و ا بت کا و ای 
کائنات کی ہر شے چھوٹی ہو یا بڑی حقیتت حقیقت کی آئینہ دار ے ؛ 


او سا ا کے ہج و ںیہ 


ا 


ہس لت 7ص2“ 
لانعايیکم ح (عیس ےمر:مء تا م): 


سس لان کو وا ”کے او کات كى اك تفر کی نود 
سے) دیکھے ؛ یہ کہ ہم (بہلے) خوب پائی برساۓ ہیں ء پھر ہم 
زمین کو پوری طرح سے پھاڑرۓ ہیں ء پھر ہم اس میں اناج اگاے 
ہیں اور انگور اور ترکاری اور زیتون ء کھجور کے درخت اور 
گھنے باغ اور پھل اور چارا ؛ تمھارے اور تمھارے چوپایوں کے 
لیے فائدے کی چیزیں . 
اس کا ارشاد ے کہ کائنات میں فطرت کی حرکت و عمل کے تمام 
ہتگاہے حیات انسانی کے سرور انگیز ارتقاء کے لیے ہیں اور واقعں یہ ے کہ 
وہ آئینہ دار حقیقت بھی ہیں ء لیکن ان ہنکاموں میں وہی انسان حقیقت کا 
مشاہدہ کر سکتے ہیں جو عقل و فکر سے کام لینے کے عادی ہیں : 


واائزل ہن السماء خلو ٥‏ فاحیابه الازض اق 


۰۳٢٣۰ ط٥8‎ 8٥۸0۲۰ 0‏ ]8۱1ج ہ5ا00] 


را 


جالیات 


اہب ۔ َ۔ َ۔ 


س 
مو تھا ان ف نک لایةلقوم یسعون دات 


بی یو وو اس لے ہے ا 7 قوەغھ مھ 5 عھھمھم 


می تجح قرتثت بی سس عالضا ساتتا للشر تہن 6 


- ۔ ٭ کا لس 2313" 
قاط ول 2 کر ے کر مک ری 8 ۸ ا ہے یو سے 

شی سی وہ تا ار وو رہ ات 
کا لق وریہ" ہج یہ 5 <2 تًَّ ٠‏ 


5 واج نی >> و و ا و ۸ق ور 6د 4 
اللجبال بیوتاوسنالشجروممایعرشونؿٌ ئُم 


و پور کے ںہ یر یئ یھ یج ىیج.+ کیا ریا 
ِلی سن کل ا لشمرت فا سلیق سہل ربک ذللا 


۔ 


یں کی 


۶ے .0 ھ2 
یخرج اس بطوتھا قش ا ات مخعلف الوالء فمة 


گور لت شع ا 


شفا ءَ لَلتاسط ان فق ية لقوم بُتفکرونہ 
(التحل ھ2 تا 881 ٠‏ 


اور (دیکھو) اللہ ۓ آسان سے پانی برسایاء پھر اس کے ساتھ 
زمین کو جو مردہ ہو چکی تھی ے زندہ کر دیا ۔ بلاشہیہ اس 
(واقعیت) میں ان لوگوں کے لیے (معرقت حقیقت ی) نشانی ہے 
جو (حق بات کو جی لگا کر) سنتے ہیں اور بلاشمہ تمھارے لے 
چوپایوں میں عبرت ء یعنی واقعیت سے حقیقت تک پہنچاے وا یل 
صورت حال ے ۔ ہم تهھیں اس چیز سے جو ان کے پیٹوں میں 
ے ء گوبر اور خون کے درمیان ہے ء خالص دودھ پلاے ہی ء 
جو پیئے والوں کے لیے آسافنی سے حلق میں اتر جاے والا سے ۔ 
اسی طرح کھجوروں اور انگوروں کے پھلوں سے تم نشہ آور چیزیں 
(جو قبیح اور بری ہیں) اور حسین رزق حاصل کرے ہیں ۔ بلاشبہہ 
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کال غن کی شرائط ۲۹ 


اس (واقعیت) میں ان لوگوں کے لے (معرفت حقیقت ی) ایک 
نشانی ے جو عقل سے کام لیتے ہیں ء اور (دیکھو) تمھارے 
پروردکار ۓ شہد کی مکھی کی طرف وحی کی کہ پہاڑوں میں ء 
درختوں میں اور ان ٹٹیوں میں جو اس غرض سے اوتچی بٹائی جاتی 
ہیں ء چھتہ بناے ء پھر ہر طرح کے پھلوں سے رس چوسی رے ء 
پھر اپنے رب ى راہوں پر فرمانبرداری سے چلّی جاۓ اور اس 
کے پیٹوں ہے ختلف رنگوں کا رس نکلتا ے ء جس میں انسانوں 
کہ لیے شفا ے ۔ بلاشہبہ اس (واقعیت میں) ان لوکوں کے لیے 
(معرفت حقیقت) کی نشانی ہے ء جو غور و فکر سے کام لیتے ہیں . 
وہ کہتا ےکہ نہ صرف کائنات بلک خود انسان کی ہستی بھی حقیقت 
کی آئینں داررے ٠‏ 
سس ہی ا و ہی ش7 
بل نسان علی تفسه بصہ ہی (القیعة وے :م). 
بلکہ انسان اپنے نفس پر حجت ے (یعنی یہ واقعیت کہ انسان 
محلوق سے ء خود خالق حقیقی کی دلیل ے) ۔ 
چنانچہ یہی وج ے کہ قرآن حکم انسان کو ابی ہسی پر غور 
کرۓ کی دعوت دیتا ے : 


سے 


و ھا و و کے و وی 

فلینظر الانسان مم خلق ڈٍ (الطارق ہہ :ج): 
چٹا نچ انسان کو چاہے کب دیکھے کب کس چیز سے اس کی 
تخلیق ہوئی ے ۔ 


وہ کہتا ے نہ صرف انسان کے صوری مظاہر حقیقعت پر قلالت کر ۓے 
خواہشات سے عبارت ہیں ؛ حقیقت کے مظاہر ہیں ۔ 


بس ےئا "رووا و مرن و کا ںی و ا او ا 
ومن بته۱ن خلق لکم بن انفسکم ازواجالتسکٹوا 
مہا 


ھا ۔ وج 2 
دودرحمةط۱ن فق ڈلک 


)0٥۹8-٥ ۱ ۶۵۲۰ا‎ ط٥۸‎ ۸ 


هڈم۳ك۳؟۲ 


جالیات 
کیچ جا و ا ا ےہ ا و اک : 
لا یت لقوع یعفکرون ہ (الروم ۳٣۰‏ :۱م): 
2 


اور (الحق) کے نشاات میں سے ایک نشان یں ے کہ اس تۓ 
تمھارے لے تم میں سے ہی جوڑے (یعٔی مرد کے لیے عورت اور 
عورثت کے لیے مرد) پیدا کے تا کہ ان ے تمھیں تسکین پہنچے اور 
پھر تمھارے (یعنی مرد اور عورت کے) درمیان محبت اور رحمت 
کے جذبات پیدا کر دے ۔ بلاشہہہ ان لوگوں کے لیے جو غور و 
فکر کررۓ والے ہیں اس (نفسیاتی واقعیت) میں (معرفت حقیقت 
ک) بڑی ہی نشائیاں ہیں ۔ 


اس کا ارشاد ے کہ ید دنیا ے شک گزر گاہ حیات ے ء لیکن اس 


میں ہے جو کاروان قوم بھی گزرتا ے وہ اپتے پیچھے ایسے نقوش چھوڑژ 
جاتا ے جن پر ان کی داستان حیات ےقوم ہوتیق ے اور اس داستان کے ہر 
لفظ سے حقیقت حیات اس طرح منعکس ہوتی ہے کہ ہر وہ نظر انسانی اسے 
پہچان سکتّی ے جسے اس کی طلب و جستجو ہوتی سے ۔ چناتچہ یہی وجہ 
ے کم وہ انسان کو اس راستے ہے گزری ہوئی اقوام کے آثار و نقو ش کو 
ملاحظہ کرنۓ کی تلقین کرتا سے : 


کے نوج جو مر رو یہ کو کا ھہ : ا ہش 

قد شلت سن ق سنن فسیروا ىف الارض 
شض اص تے ول" 

فا نظر و ١‏ کیف کان عاقبة الْمكذبہٰنہەھذ ما5 

ك ‏ یو ےق پ 

للتاسوهدی وو عظة لَلمتَقیْن ٥‏ (ال عون م : 

ےر تا ہ۸۳۸): 

(اور دیکھو) تم ہے پہلے (اقوام عالم کے عروج و زوال) بہت سے 

دور گزر چکے ہیں ء پس زمین میں چل پھر کر دیکھ لو کہ ان 


لوگوں کا کیا انجام ہواء جنھوں ے (حقیقت کو) جھٹلایا ۔ یں 


عام لوگوں کے لیے ایک صاف اور واضح تبیہ ے اور ان لوگوں 
کہ لے جو متعّی ہیں ء ہدایت اور موعظت ے . 


اس کا دعویل ے کە حقیقت کو جھٹلاۓ وال یىی قوم قوت اور 
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کال غن کی شرائط ك۲ 


روایات ے اعتبار ے خواہ کتتی ہی عظم کیوں نہ ہوں ء وہ اپنے فطری. 
فواسی ہجام ےت میں ان اھر انسانی 
سے استشہاد کرتا رے 


سص سصس .کے 
۰- جح ” .-۔ کت 


رق و وس ا او 

ق مم قعغشر في۴۴َ 

ابذوج کاتو اہی لیم کا تو ا حم آمد یجیے نو 
یک .یا یں ر1 یں 2 وو یق 

واثاراق الازرض فاغدھم الشَبِدنُوبیمہ و یضام 


لم بن اللہ سن واق ہ (المؤسمن .۔م : ۱م): 

کیا انھوں ۓ ا ا ان ا و و نے 

ان سے پہلی (قوسوں کا) کیا حشر ہوا ؟ (حالانکہ) وہ قوت اور 

روایات میں ان ے بڑھ چڑھ کر تھیں ء مگر اللہ نۓ ان کے غعر 

حقیقی اعال ء یعنی گناہوں کے سبب جب انھیں پکڑا تو اس وقت. 

انھیں اللہ (کے قانون مکافات) ے چاےۓ والا کوئی نە تھا ۔ 

وہ کہتا ے کہ تخلیق ہستی ایک واقعب ے اور اس واقعے کے 

نقطہٴ آغاز پر غور و فکر کرۓ سے حقیقیت کا ادراک ہوتا ے ۔ دوسرے 
لفظوں میں عالم_ حیات کے آغاز اور ارتقاء کے مشاہدے سے اس زندہ حقیقت. 
تک رسائی ہوتی ے جو تخلیق ہستی کے پس منظر میں ایک زندہ مدبر قوت. 
کی طرح کام کرق حسوس ہوق ے ؛ 


.کی قاقيه کت 


ا پر ق٠“‏ 


اولم یر وا کیف یبجدی ال الْحْلق ٹم بعید١۱ن‏ 


ڈ لک عل الہ یسیر ہ قَلُ سیسروا ق الازض فانظر و١‏ 


کا الخلق ُم الق یثشی ء التشاة الأخَرة 8 
اللہ على کل شی ء قد یر (العتکبوت و : ور تا .۰) : 


کیا وہ (اس واقعیت پر) غور و فکر نہیں کے کے اپ کس 
طرح تخلیقکا آغاز کرتا ے ء پھر وہی اس کی تجدید بھ یکرےکا ۔. 
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۲۰۲۳)' حالیات 


دن بنا ے تاکہ مغ رات کے وقت راحت و سکون پاؤ اور دن 
میں اس کے فضل کی طلب و جستجو کرو . 
اس محث سے یہ نتیجہ نکلا کہ اُس فن کار کی تخلیقی فعلیت کا خاصہ 
تحسین و تکمیل ہوکا اور اسی فنکار کے پیکران تخلیق جالیاتی حس کی تسکین 
کا سامان بھی ہوں گے ء جس کا قلب آفتاب عشق کے نور و سوز سے تابناک 
ہوکا ۔ چناچہ عشق کا یہ خاور تاباں جب فن کار کے قلب میں طلوع ہوتا 
ے تو اس کے قلب سے ماسوا کے "مام تصورات حو ہو جاے ہیں اور پھر 
اس قلب و حواس کے سمام قوی الہ تعالول کی خوشنودی و رغضا جوئی کے 
لیے وقف ہو جاے ہیں ۔ وہ اگرچں اس کی حسین تخلیقات سے بھی محبت 
کرتا ے ء لیکن اپنے خالق کے ساتھ اس کی محبت کی کیفیت و کمیت ہی 
کچھ اور ہویق ے ؛ جسے قرآن حکم ےۓے خود ہی اپنے دلکش اسلوب میں 
اس ظرح بیان کیا سے : 
: سے وق و م سوحھ یق ق۸ 


و مو الاوسق نعحة ہق د دن ا آانگدادا یحہونهم 


ػگ ھ جج نیٹ 


(الیقرة ۱۰٦٦ء‏ : 
اور انسانوں میں ہے کچھ لوگ ایسے بھی ہیں جو اللہ کے سوا 
دوسری ہستیوں کو اللہ کے ہمسر بنا لیتے ہیں ۔ وہ انھیں اس طرح 
غیت کرۓ ہیی جس طرح اللہ سے محبت کی جاتق ہے حالالکہ جو 
لوگ ایعمان رکھنے والے ہیں ان یقرت اش کے لیو سار جن 
زیادہ ے . 
قرآن حکم کہتا ےے کہ اللہ تعالول کی محبت جب انسان کے دل و 
دماغ میں کھر کر لیتی سے تو اس سے صدق پیدا ہوتا ے جس کی بدولت 
وہ اپنے پروردکار کی محبت میں اپنے حذبات و احساسات ؛ علائق و روابط 
ار جا ا سی کو فرظ کر عو ہی رخ اید کی 


رای مو ون اف وک 


]00٥ 13-1 م ٥اط ۶۵۴۲۰ ما‎ ٣. (۷ 


کال فن کی شرائط ار 


موسول٣‏ کو بھیجا تھا کہ اپٔی قوم کو تاریکیوں سے ثکالے اور 
روشنی میں لاۓےۓ اور انھیں اللہ کے ایام (یعنی زماۓ کی تحریک 
انگیز قوت تخریب کی واقعیت) کی یاد دلاۓ ‏ (کیوئکہ) اس میں 
بلاشہہہ ہر صبر کرتۓ والے اور ہر شک رکرتےۓ والے کے لے (معرفت 
حقیقت ی) بڑی ہی نشانیاں ہیں .. 
زماۓ کی حری قوت تخریب جو حیات انسانی کے جمود و تعطل کو 
توڑی رہتی ے ء اس کی تخلیق و تعمیر ى بھی وج۔ٴ حقیقی سے ۔ قرآن حکم 
ڑماۓ کی اس قوتِ مدیرہ کو ایام اللہ سے تعبیر کرتا ے ؟ اور کہتا ے 
کہ یہ ایام ہر قوم کی زندگی میں اے ہیں ء جن پر غوروفکر کرےۓے سے 
'انسان پر حقیقت آشکارا ہوق ے : 


موا کو ہے ور ری می ہیا ون ور ' ۱ 
و تلک الایام نداولھا بین التاس ٤‏ (ال عمرن 7- 
۴۰)ء 


اور یہ ایتام ہیں جنھیں ہم باری باری لوگوں میں پھراۓ 
رہے ہیں . ۱ 


قرآن حکیم کا دعوعل ے کہ حیات انسانی کے ارتقاء کی کل روئداد 
نماے کی لوح محفوظ میں لکھی ہوئی ے ء اور اہے دیکھ کر انسان پر 
حقیقت کا یہ پہلو آشکارا ہوتا ے کہ زماۓ کی حری قوت ہی انسان کے 
تدربجی عروج و کال ى وج۔ٴ حقیتی ے ء اور اس دعوے کی دلیل وه یہ 
دیتا ے کہ انسان کی تاریخی زندی میں ایک دور ایسا بھی گزرا ے ء جب 
وہ اس دنیا میں ایک بالکل معمولی ء حقبر اور ناقابل, توجە شے تیاء مگر 
:زماۓ کی حرق قوت ہے اس کو سشاہدہ و تجریہ کا وہ نور شا ء جس ک 
روشنی میں وہ جہالت و جمود کی تنگناۓ ہے نکل کر علم و ہر کی وسیع 
جولانگاہ میں پہنچ گیا اور زمائہ چونکہ اسے مسلسل مشاہدہ و ترریں کا 
ٹور عطا کرتا رہتا ے ء اس لیے وہ تخلیق و تعمیر کے کارناموں کے ذریعے 
:یرابر ارتقائی منزلیں طے کر رہا ے ۔ اس واقعیت کو قرآن حکم ۓ اس 
طرح پیان کیا ہے : 


یں کٹ مر ا ا ری ا رن پر ا وید ہی و اھ کی 


( ۰٥0م3‏ 18ط ۹۳۲۰م ]00٥388-[‏ 


۲۲۴ ۱ حالیات 


مل کیو ا0ق نے ا 
بلاشبہہ السان پر زماۓ میں وہ وقت بھی آیا ے جب وہ ایسی 
شے تھا جو قابل ذکر نہ تھی . 

دوسری جگہ کرنانا : 


میں مراں ‏ یس ری ایی وی دن تاور رق 


ا ولاڈ کر الائسائ اا علق می قبل وَلِمْ یک 


او جح ا 

کیا السانِ اس بات “کو پاڈ غین کرتا کک ہم ے نے پزۓ 

تخلیق کیا جب وہ کوئی چیز نہ تھا ۔ 

زمانہ چولکہ عالم_ آفاق کے پس منظر میں ایک مدبر غبرمرئی قوت 

کی طرح حیات انسانی ہے جمود و تعطل کو توڑتا رہتا ے ء اس اعتبار ہے 
وہ باطن ے ء لیکن وہ رات کے تسکین افزا اندھیرے اور دن کے تحرک الگیڑ 
اجالے میں چونکہ اپنا روپ بھی دکھاتا ہے اس لحاظ ہے وہ ظاہر 
ہے ۔ اصل یہ ہے کہ زساۓ کے ان مظاہر کی عالمگیر واقعیت ہی معرفت 
حقیقت ى ناقابل تردید دلیل ے : 


جس ےج ۔ 


و جعلُنا الْمْل و الثہار یتین فمحو نا ایة المّل 


مر ےے۔۔ قح رن 


یت جا ہی یں قی یی فملد ٠۱‏ لے بج ئسصھ7 ھی 
و جعلكٹاآ أیة الٹھار مبصرة لخبتغوا؛ فضلا سن ونکم 
مہ ے پعھوم اگ مىھ مھ 


و امعلموا عدد التین و الحسابط د کل شی ء فصلله قصلنه تفصیلا ہ 


(دیی اسراعیل ے١‏ : )۱٣‏ : 

اور (زدیکھو) ہم ۓ دن اور رات (کے مظاہر) کو (معرفت 
حقیقت) دو نشانیاں بنایا ے ۔ چنانچہ رات کی نشانی کو ہم مد 
کر دیتے ہیں (تاکہ وہ تسکین افزا ہو جاۓ ) اور دن کی نشانی 
کو روشن بناےۓ ہیں تاکہ تم 'پنے پروردکار کے فضل (یعنی اس 
کی گونا گوں نعمتوں) کی طلب و جستجو کرو اور تاکہ سالوں, 
کی گتتی اور حساب کا علم بھی حاصل کر لو اور (واقعہ یں ے) 
کہ ہم ے پر چیز کو پوری تفصیل ہے بیان کیا ے . 


]٦١٥٥۹8-۰۰۱ 5۶۵۴7۰ ط٥0‎ 


کال فن کی شرائط ۵ء ۲ 


اصل یہ ے کہ آسان کی بلندیوں میں نورانی قندیلوں ی ئظر افروزیاں 
ہوں یا زمین کی پہنائیوں میں دلکش مناظر کی بوقلمونیاں ؛ سمثدر کی وسعتوں 
میں جہانِ نو کی حیرت انگیز نیرنگیاں ہوں ء یا فضا کی بیکرائیوں میں 
عجائباتِ قدرت کے نظارے ؛ اقوام عالم کے عروج و زوال کے آثار و 
نتوش ہوں یا ارتقاے حیات کے بصیرت افروز .کرشے ء حقیقت سب میں ہی 
جلوہ تما ے : لیکن اس کی معرفت کے لیے نظر کے التفات ؛ ذہن کی فکر 
اور دل کی توجہ کی ضرورت ہوق ے . 

اس بحث سے مشاہدۂ آقاق کی نوعیت و کیفیت کو واضح طور پر 
سمجھ لیتے کے علاوہ یں بات بھی متحقق ہو گئٔی کہ حصولِ علم 
کے لے مشاہدۂ آفاق ناگزیر ے اور علم کا حاصل معرفت حقیقت ے ء لیکن 
ہارا موقف یس ے کہ علم کی تحصیل و تکمیل کے لے سشاہدۂ آفاق اور 
مشاہدۂ انفسی دونوں ہی ا گزیر ہیں ۔ چٹانچہ ایسے مؤقف کی صح تکو معیار 
قرآنی پر پرکھۓ کے لیے ہم مشاہدۂ انفسی پر بحث کا آغاز کرے ہیں . 


مشاہدۂ الفسی : 

سشاہدۂ انفسی سے مراد فطرت انسانی کے احوال و کوائف : مقتضیات و 
مطالبات ‏ عواطف و امیال اور جذبات و احساسات اور ان کے قوانبن کی 
واقعیت و صداقت سے معرفت حاصل کرنا ے اور اس معرفت سے انسان میں 
وہ بصیرت پیدا ہوتی ے جو اس ٹفسیاتی واقعیت میں حقیقت کا مشاہدہ کر 
سکتی ے ۔ چناتچہ قرآن حکم کا دعوعل ے کہ یہ نفسیای واقعیت چوٹکہ 
آئینں دار حقیقت ے اس لے اس کو چشم بصیرت سے دیکھنے ہے انسان 
حقیقت کا مشاہدہ کر سکتا ے : 


۔ سم .ص َّ_۔ 


٠‏ کم وتر وو 2۸ر نم چا کسر سب 2ھفم 
تبصرون مہ زالثریت ہہ ٠:‏ .۔+تا ٘:): 
اور (دیکھو) اہل یقین کہ لیے زمین اور تمھارے تنفسوں میں 
(معرفت حثیقثت) کی نشانیاں ہیں ۔ کیا پھر بھی تم نہیں دیکھتے ہو ؟ 
ان آیات میں دوسرے نکات کے علاوہ اس واقعیت کی صداق ت کو بھی 
آشکارا کیا گیا ے کہ مشاہدۂ انفسی حال نہیں ء ممکن ے ء اور اس ہے 


]00٥۹.3-٥۱ ۶۵۴۲۰طط‎ اٌم1٥۷ی0۲۸0.‎ ٥۸ 


6٣‏ ۱ جالیات۔ 


ان تمام نظریات کی از خود تردید ہو جاتی ے مو مشاہدۂ اننسی کو ناممکن 
تصور کرے ہیں ۔ قرآن حکم کا ارشاد ے کہ مشاہدۂ ائفسی محض امکائی 
اس نہیں ء بلکە ایسی صداقت ہے جو وقوع پذیر ہوتی رہتی ے : 
٭ف ظۃظ ر_ػ,.,غ! ۰ے ۸ رہ کا وں۔ چرچ 
سٹر يھم ایعنا ق الأفاق وق انوس خی بحسین 


> و ےر چ لگ - 


لے ائّه الحق۶ ١ولم‏ یحف پر تک الہ علی کل هي 
ً4 
فیس ٥ا‏ حم السجدة وم : ۳ئ) : 


جلد ہی ہم ان کو آفاق اور ان کے نفسوں میں (حقیقت کے) نشانات 
دکھائیں کے ء یہاں تک کہ ان پر پوری طرح ظاہر ہو جاۓ کا 
کہ وہ حق ہے ۔ کیا تیرے پروردگار کے لیے کان نہیں کہ وہ ہر 
چیز کا پوری طرح شاہد سے 
: اس آیت میں ایک اہم ہاور سیف نکد اق ا کی نے اور وه یہ 
ے کہ اھ الا عق ۓ اور وہ علق فطرت کے ظاہر و باطن کے ہر 
منظر اور ہر چیز میں موجود سے ؛ اس لے انفس و آفاق دونوں ہی آئیۓہ دار 
حقیقت ہیں ۔ ہارے اس استنباط تیجە کی حضرت علی7* کے ایک مشہور 
مقولے سے بھی تصدیق ہوتی ے ٠‏ 


شر 


جس شخص ے رز ایز وا نیا ان نے یقیناً اپنے رب 
کو پہچان لیا ۔ 
معرفتر حقیقت کے سلسلے میں قرآن حکیم ے انسان کی توجہ کو 
ایک تہایت اہم نکتے کی طرف بھی مبہذول کرایا ے ء اور وہ یہ ے کہ 
سشاہدۂ انفسی سے فطرت کے ظاہری اور باطبّی دونوں قسم کے حقائق معلوم 
ہو جاےۓ ہیں ۔ دوسرے لفظوں میں اپنے نفس کے احوال و ظروف پر غور و 
وضیت ایوہ اد ںان 
کے ہیں ہر او 


فی .۴5 ۰7 سخ سی سے سی ‏ غب - کے 


تس بالحق واجل ء کے 
0٥.٥‏ 0ہ80ئ٥اط‏ ۴۷۲۰ما ۱ ر۳ ا 


کال فن کی شرائط ۓےخ[پ۔ 
ق١‏ کمرا؛ من الماسبلقای ربھملکنرونہ 
(الروم .م :ہ۸): 
کیا انھوں ۓ اپنے نفسوں میں غور نہیں کیا ؟ (تاکہ ان پر 
یہ واقعیت عیاں ہو جاتق کہ) اللہ تعالیٰ ۓ آسانوں کو ء زمین. 
کو اور جو ان کے درمیان ے حق (یعٔی افادی مقصدیت) کے 
ساتھ اور ایک مقررہ مدت تک کے لے پیدا کیا اور ائساتوں میں. 
سے اکثر اپنے رب سے ملاقات ہوۓ کے منکر ہیں . 
اس آیت سے ثابت ہوا کب موضوعی تفکر سے معروضی حقیقت کا 
عرفان ہوتا ے ۔ جب یہ واقعہ ‏ ےکہ کائنات کی خارجیت و داخلیت ؛ یعی 
آفاق و ائٹس کے حقائق میں مکمل ہمآہنگی اور وحدت پائی جاتی سے تو پھر 
دین اور سائنس کے نظریات میں مغائرت یا تضاد کے پاۓ جاۓ کا سوال 
ہی پیدا نہیں ہوتا ؟ بلکه قرآن حکم کی رو سے تو ان دونوں ک اصل 
ایک ہی ے ؟ اور ایک کے حقائق سے معرقت کا مطلب دوسرے کے حقائق 
کا عرفان ے ۔ لہٰذا یں نتیجد ٹکلا کہ کائنات کا خارجی یا داخلی کوئی 
گوشہ ہو ء اس میں جو بھی قوانین فطرت کام کر رہے ہیں وہ اصل کے 
اعتبار ہے ایک ہی ہیں اور سبھی آئینہ دار حقیقت ہیں . 
مشاہدۂ اننسی کی اصلیت کو قرآن حکم ۓ ایک اور انداز میں بھی 
بیان کیا ے ۔ وہ کہتا ے کہ وجود انسانی کے بیاطن میں روح ال نمی 
جلوە کر ے ء جس کے نور سے اس میں عقل و بصیرت کی شمع روشن ے ؛ 
اور یہی شمع بصیرت سے ء جو روح اللہی کا ء جو اصل میں حقیقت ے ؛ 
سشاہدہ کر سکتی ے : 
ویو و ات نے : اڈ 


اذیا حسین کو کی تق ود امغلثق الانسان 


۸ 7 یں شش دہ ۔ مھ ۰ ھ ‏ هد یہ> - ت ھ۸ 8ے 
سن طیرز ٦‏ ٹنم جعل تسلهہ سے سو سن پیا 
خر 


- ۹۔.): کم ا بے ضم .کر  '‏ ھگجچے ج٭ت و وی یک 
ف آصظكھم 


سهین ق ثُمْ سولدونفخ فی بن روحهە وجعل لکم 


۲00٥38۰۱10۹۳۲۰ طا٥١٥8800.‎ "7 


۲۲۴۸ جالیات 


چ ھو رو اگ وا روج 


کر اڈ ا کیا وا ا0ہن 7 
اسع و الا تصار و الا د٢ ٢‏ قلہلا سا تجکرونن 
(السجدۃ ۲ ے قا۹وا: 


وم سای ہے جو چیز بھی بنائی حسین بنائی 
ور انسان یىی پیدائش کو می سے شروع کیا ء پھر اس کی نسل 
ایک خلاصد سے ٹھہرائی ء جو کمزور پانی میں (ا جاتا ے) ء 
پھر (اس کے عثاصر میں) مطابقت و ہمآہٹق پیدا کرکے ایے 
صحیح انداز میں مکمل کیا اور اس میں اپتی روح ہے پھونکا اور 
مکھارے لیے کان ؛ آنکھ اور دل و دماغ بناۓ ٤‏ لوک اس 
کا بہت کم شکر ادا کرتۓ ہو . 
۱ ل ہ کے کے 
: کا رح اہی کو قرآن حکیم ۓ قفطرتث پر تسر کیا سے اوز 
اپی اس فطرت پر اللہ تعالول ۓ فطرت ائسانی کو بھی بنایا ے ۔ 
ہی جا یہ سب ہس سس ھ ۴ 2 جیپ 7 
فطر الناس علیھا ط لا تبُدیْل لخثی اڑ ط ری 
سام اتا ا 6 ہیں وا و ا ری 00" لیک و ۳ 
الدین القیم چ و لیکن ١‏ کثر الٹاس لایملمون ٌ 
(الروم .می ,سم). ' 
۰- 
ای توجں کو سچے دین کی طرف لگاۓ رکھ ؛ یہ اللہ کی فطرت 
جس پر اس ے السالوں کی فطرت کو بنایا ے ۔ اللہ کی 
خلیق میں کوئی رد و بدل نہیں ہو سکتا ء یہی قائم رہنے والا 
دین ہے ٢‏ لیکی اکثٹز انسان ایسے ہیں جو اس واقعیت ے 
ے خر ہیں 
: اس آیت کے معنی و مضمرات پر غور و فکر کر سے ہم یہ نتیجہ 
بٍ مستنبط کر سکتے ہیں کہ انسان کی فطرت چونکہ فطرتر اللبی کے مموئۓ پر 
بی ہوق ہے اس لیے اپنی فطرت کو سمجھ لینے ہے انسان فطارت اللٰی م 
یعی حقیقت کو بھی سمجھ سکتا ے . : 


]00٥38-"٥۱[ 5۶۹۴۷۲۰ ط٥0].‎ (۷ 


کال فن کی شرائط ۲۹ 


اس تمام بحث کا حاصل یہ ہوا کہ مشاہدۂ ائنسی سے معرفتِ حقیقت 
حاصل ہویق سے ۔ 

ان تمام سباحث کو چھیڑۓ ہے ہاری غرض و غایت یں تھی کہ 
یه دکھایا جاےۓ کہ آیا ہارا یه موقف کہ علم ء حقیقی مشاہدہ و تریں 
سے حاصل ہوتا ہے ؛ صحت پر مبنی ہے یا نہیں ؟ چنانچہ قرآن حکم کے 
دلائل و براعین ے یہ بات پایہ“ ثبوت کو پہنچ گئی کہ علم ء حقیعی 
مشاہدہ و تجریں سے ہی حاصل ہوتا سے . 
عام و ظن : 

یہ بات چونکە ثایت ہو چکی ہے کہ علم کے معبٔی معرفتِ حقیقت کے 
ہیں ء اس لیے ہم اگر کسی شے کی ماہیت و حقیقت معلوم کے بقیر اس 
پر حکم لگائیں تو یہ علم نہیں ظن ہوکا ٠‏ 


لع ۴اا و ۶ ۸ ۸ ى8 تراغ ک اق َ - س 
ومالپمبەہن علم ط ان بتہعون الاالظیّ ١‏ وا١ن‏ 
دہ سے ۱ ے َ‫ م ف1 - 
مس '۔ لے یق یق یک یو 
الظن لا یغنی ہن الحق شیما مہ (النجم ٭۵ : ہم) : 


انھیں اس (حقیقت) کا کوئی علم نہیں ء وہ صرف ظن کی پبروی 
کرے ہیں اور بلا شہہں ظن حق کے معاملے میں کچھ کام نہیں 
دیتا (یعی ظن سے حقیقت معلوم نہیں ہو سکتی) . 
ظن چونکہ ادراک حقیقت سے ماجز ے اس لیے وہ انسان کی کمراہی 
کا موجب ہے ۔ چنانچہ وہ انسان جو فن کاری کے بلند مقام پر پہنچ کر 
انسایت کی رہنائی کر رہا ہو ء اگر ظنیات سے کام لے کا تو وہ خود بھی 
گمراہ ہوگا اور اپنی فی تخلیقات ے دوسروں کو تھی کا کزیے کا 
لہہٰذا علمی تحقیق کے بغیر کسی شے کو سطمح نظر اور لائحہٴ عمل بنا لینا 
' فنکار کے شایانِ شان نہیں ٠‏ 


بد ھی یں ا و کی اب مھ 7 .و ہیی و پر یر رہ 
و342 س٥‏ 

و و سا ہچھ حرب ےپ نہیں با سے 

و لفواد کل او لسک کان عده مسٹو لا ہ (بنی اسرآءیل 

٠) _ ۶ 


0 0٥ط‏ .۴۲ط 18-۱1 ۲)0 


٦ ۲۰‏ جالیات 
اور اس (چیز) کے پیچھے نہ چل جس کا تجھے علم نہیں (یعنی 
جس کی حقیقت سے تو ے خبر ے) - بلاشہہہ کان ء اور آنکھ ء 
اور دل و دماغ (جو حصولِ علم کے ڈرائع ہں) ان سسہبے؛ س>سہسے 
رق ادا جار ان 
علم اور حقیقت چونکہد لازم و ملزوم ہیں ء اس لے الحق ء یی 
اللہ تعالیل کی ہسٹی اور اس کی منفرد و ے مشثال حیثیت سے انکار کرنا 
ے علمی یا دوسرے لفظوں میں گمراہی کی دلیل ے ٠‏ 
بائوئت ئن پاؤر مین نیرون 
3 2 5 پچ کس کی ہی ہو ہچ 
کا ہا ےھر ھا عو 7 یں ا ےل ا ھ۸ .0 
علم2واناادعو کم ای العحزیز الغقار٥‏ (المؤمن 
٠.٣‏ ٭ 6۴ )* 


تم مجھے یہ دعوت دیتے ہو کہ میں اللہ کا (جو الحق ے) انکاز 
کروں اور (اس منفرد و ے مثال حقیقت سے انکار کر کے) اس کے 
ساتھ اس شے کو شریک ٹھہراؤں جس (کی حقیقت) کا جھے علم 
نہیں ء اور واقعہ یں ے کم میں تمھیں غلبہ و قوت والے ء مغفرت 
کرے والے کی طرف بلاتا ہوں . 

اس مختصر سی بحث کا حاصل یہ ہوا کہ فن میں ان نظریات کو 
داخل کرنۓ کی کوئی گنجائش نہیں ء جن کی بنیاد ظنیات پر رکھی ہوئی 
ہو ؟ لہہٰذا فن‌کار ان مقدمات کو ترتیب دیتا اور انھیں اشیاء کو پیش 

کرتا ے جن کی حقیقت کا اسے علم ہوتا ے . 
علم و عقل ‏ ظن دماغ کا شغل_ بیکاری ے ؛ لہٰذا آدمی شعوری 
اور غیر شعوری طور پر اس کا شکار ہو جاتا ے ء لیکن قدرت ے انسان 
کو اس کے مضر اثرات ہے بچاۓ اور حفوظ رکھنے کے لیے ایک ایسی 
قلبی قوت عطا کر رکھی سے جسے عقل سے تعبیر کرۓ ہیں ۔ اس اعتبار 
ہے عقل و علم کا آپس میں ناقابل انقطاع تعلق ہے اور اس تعلق ک 
نوعیت کو واضح طور ہے سمجھۓ کے لے ہمیں مندرجہٴ ذیل آیت کے 


۲00٥38-6٥ ۱[ ۲۰ط‎ طا١٥ئ8٥۸0.‎ 0 


کال فن کی شرائط ۱ 
معانی و مضمرات پر غور و فکر کرنا ہوکا : 
سو ا او - ری ھا رو ہے وق 7 ھا وق ہے 
و تلک الامثال نضربھا للنتاسڈاومابعمعتلھها 
و جج عضم ۔ 
ااالعالمونہ (العنکبوت وع ء مم) : 


اور یہ مثالیں ہیں جن کو ہم لوگوں کے لیے بیان کرتۓ ہیں + 
لیکن انھیں اہل علم کے سوا کوئی نہیں سمجھتا . 


اس آیت کرعەه کی روشنی میں ہم مندرجہٴ ذیل نتایم مستبط 


کر سکتے ہیں : 
(الف) مثال ے اصل ؛ واقعیت اور حقیقت تک صرف اہل علم 
ہی پہنچ سکتے ہیں . 


(ب ) علم و عقل لازم و ملزوم ہیں ء اس لے اہل_ علم ہی اصل 
میں عقلمند ہوے ہب . 
(ج) علم سے عقل نشو و ما پاتی ے اور اس کی روشنی میں 
مقدمات کو مرتب کرت اور دلائل و براھین کے ذریے 
انسانوں کو سود و زیاں ہے آگاہ کرق ے . 
7 لیکن یہاں یہ سوال پیدا ہوتا ے کہ عقل بذاتِ خود کیا شے ے ؟ 
قرآان حکم اس کا یہ جواب دیتا ے کہ یہ قلب انسانی کی ایک قوتِ عاملہ 
کا نام ہے : 
دو کیا یک ۸م ' یھسی3_ ۷ یی کو ہے ا پر ا ا چو[ وھ 
اھر اق روا کر کا ار و ہی : سیوا ام ایال سے 
بھا او أاَذاة بیسمعوث بھها٤‏ نا تھا لا تی 
(الحج ۲ )]): 
کیا انھوں ۓ اس خطہٴ ارضی میں سیں نہیں کی کہ ان کے لیے 
قلوب (یعی دل و دماغ) ایسے ہو جاۓ کہ ان کے ساتھ (حقائق 
کو) سمجھتے اور کان ایسے ہو جاتے کہ ان کے ساتھ (فطرت ک 


0( .۰۵ہ8ئ ٥اط‏ ۹۲۲۰م ]00٥۹38-۱[‏ 


٣‏ ۲ ٰ ۱ جالیات 


آواز حق کو) سن ۔ یقیناً یہ بات نہیں کہ ان کی آنکھیں اندھی 
ہو جاتی ہیں بلک ان کے سینوں میں جو قلوب ہیں ء وہ اندے 
ہو جاے ہیں . 
اس آیت سے ثابت ہوا کہ مشاہدے سے قلب میں وہ قوت پیدا ہوتیق 
ے جسے عقل کہتے ہیں ؛ اور مشاہدہ چوتکہ حصول علم کا ایک ذریعہ بھی 
ے )؛ اس لے معلوم ہوا ا عقل و علم کا ارتقاء ایک ہی قائون کا 
رہین منت ے ۔ 
عقل چونکہ قلب کی ایک قوت عاملہ ے ء اس لیے یں اس کے انفعالات 
سے بھی جنھیں حواس پیدا کرے ہیں ء متاثر ہوق ے ء لیکن اس کے 
ساتھ ساتھ وہ اہی فکر و بصیرت سے براہر کام لیتّی ے اور پھر اپنی قوت 
اجہاد سے جو فیصلہ کرتی ہے اس سے دل کو آ کاہ کرق رہتی ے ۔ عقل 
انسائی اگرچہ طبیعی طور پر اپنا وظیفہ ادا کرۓ پر مجبور ے ؛ لیکن 
انسان اگر اپٔی جہالت و شقاوت ؛ ظلم و عدوان یا کسی اور نفسیاتی بماری 
کے سبب اس سے کام لینا چھوڑ دے تو وہ مفلوج اور ناکارہ ہو جاتیق ے ء 
اور ساتھ ہی علم کے ٹور سے محروم بھی ہو جاتی ے ء اس کا تیجہ یہ ہوٹا 
ے کہ اس کی حالت ایک اندے کی سی ہو جایق ے جو اپنے راستے اور 
اس کے نشیب و فراز کو دیکھ نہیں سکتا اور غلالت و گمراہی میں 
سرگردان رہتا ے ۔ اس قسم کی عقل رکھنے والے انسانوں کے نفسیاق 
حقائق کو قرآن حکمم ۓ اس طرح بیان کیا ے : 


جب '٭یر جت کی سار تا 


ی‌ ہر سو فمبلو رہل 0 7ھ ی ٣‏ مم 
ومثلالذین کغفروا کمٹل الذی یععق بمالا 
ہہ ار جو 7ے > لے وص ىوع ھ مق ہعرق ۔ھ 
یسمم الا ق غتاے ونداء صم بکم عتغی نیم 
کو کون ںہ سکم 
لا یعقلون مہ (البترة مہ : ہے؛): 


جن لوگوں ۓ (حق کو ماننے ۓ) انکار کیا سے تو ان کی مثال 
ایسی ے جیسے ایک چرواپا جانوروں کو پکارتا ے اور وہ 
پانک پکار کی صدا کے سوا کچھ نہیں سنتے ۔ یہ بہرے ء کونگے ء 
اور اندےے ہیں ؛ اس لیے کوئی بات ان کی سمجھ میں نہیں آتی . 


]00٥8-6٥ ۱150۴۹۲۲۰ طا٥ئم٥.۰‎ ۷ 


کال فن کی شرائط ۳ 


اس کا ارشاد ہے کہ عقل ء علم کے نور سے حروم ہو جاۓ تو 
حرومی بصیرت اور گمراہی اس کی قسمت کا لکھا بن جاتا ے ٠‏ 
کذِلک بطبع اق على قلوب الذین لایعلمونہ 
(الروم .۳: ۹ھ)؛: : 
اللہ اسی طرح ان لوگوں کے قلوب پر چھاپ لکاتا ہے جو علم 
نہیں رکھتے . 
عقل چونکہ قرآن حکم کی نظر میں انسان اور دیگر حیوانات کے 
مابین حد فاصل اور مابدالامتیاز خصوصیت ے ء اس لیے ایسے لوگ جن 
کے دل و دماغ علم کے نور اور عقل کی بصیرت سے حروم ہو جاتۓ ہیںء 
وہ حقیقت میں تمام حیوانوں سے بھی بدتر خلوق ہوۓ ہیں ٠‏ 
و کے" “ سح ثتث | ۴۰ ۱ َ ۹ج طف وق مھ “؛ 
ان شرالدواب ععد ال اعت البکم الذین 
فدغاوں ےی 0 
لا یعتلو ن ٥‏ (الانفال ہ : مم) : 


بلاشبہ۔ اللہ کے نزدیک سب ہے بدترین حیوان وہ (انسان) ہیں ء 
جو بہرے گونگے ہیں ء جو عقل سے کام نہیں لیتے . 


لیکن اس کے برعکس جو لوگ علم و عقل سے کام لیتے ہوۓ عدل 
کی حسین راہ پر مستقل سزاجی ہے کامزن رہتے ہیں ء اصل میں انسان بھی 
وہی ہوے ہیں اور ان کی زندگنی بذاتِ خود حقیقت زندگی پر ایک 
ژبردست دلیل ہوٹی ے : 
5 کے 7 َ‫ ورس ہر دو ھطھ ا 
نے لا ! الاھواوالملہکةواولواالعلم 
سے ھا 07001 یںلل ھ ھ2 
قائمابالقسطۂ لأَاله ال هو العزیز الحکئمہ 
(ال عمرن ٠):‏ 
الہ ےۓ خود (اس واقعیت ی) شہادت دی ے کہ ؛س کے سو 
کوئی إله (معبود و مطلوب اور حبوب و مقصود) نہیں ے اور 


]00٥.3- [5۶۵۸۴۲۰ طا٥‎ ٥00٥۰ 0(0 


ك۴ ۲ آی جالیات 
فرشتے اور اہل_ علم بھی عدل و انصاف پر قائم رہتے ہوۓ (اس 
واقعیت ی) گواہی دیے ہیں کہ اس غلبہ و قوت والے حکم کے 
سوا اور کوئی إِلە نہیں ے . 
علم چونکہ حیات انسانی کی تکمیل کرۓ والے عوامل میں ایک 
امتیازی حیثیت رکھتا ہے اس لیے اہل_ علم کی زندگ کا کمال یں ے کە اس ٠‏ 
کا دامن مراد حقیقی ئنعمخوں سے معمور رہتا ے ۔ ان کی زندکی چونکہ حقرقت 
ى آئینہ دار بھی ہوتی ہے ء اس لیے قرآن حکیم ۓ اہل_ علم کو ''شہید“ 
کے معزز لقب سے سرفراز کیا ے ء 
وی ےل 28ء جوا ات سر لا ہے پ موی سو 9ی میتی ھں اس 
ومن بطع اق دالرسول ناولہک بے الذیناتعم 
ول لہ و کی روف کا ویر 
> یں ا تھے وی کک 3 
َ ْٰ ے 3 کی یپ و کے ہیی ول 3 
والصلحین ٤‏ و حسن اولہک يا3 (النساء 
×9۹ 


اور جس کسی شخص نۓ اھ اور اس کے ردول* یىی اطاعت کیک 
تو یقیناً وہ ان لوگوں کا ساتھی ہوا جن پر اللہ ۓٗ انعام کیا 
ے ۔ اور وہ نبی ہیں ء صدیق ہیں ء شہید ہیں اور صالح لوگ ہیں 
. (اور جس شخص کے ایسے ساتھی ہوں) تو کیا ہی اچھے ایے 
ساتھی ہیں . 


عل کی گنرابی کو موا جا يف مہ خ ماق رآ 
ہوتا ے ء لیکن منزل مقصود تک وہی عالم پہنچا ے جو راو حیات کو 
علم ى روشنی ہی میں طے کرتا سے ۔ بہاں یہ سوال پیدا ہوتا ۓۓے کہ عالم 
علم ک شمع رکھتے ہوۓ زندگ کی تاریک راہوں ک وکیوں اس کے بغیر طے 
کرنا پسند کرے کا ؟ قرآن حکم اس سوال کا یہ جواب دیتا ے کہ نفضی 
انسانی میں ایک ایسی سحر انگیز قوت ے جو انسان کو حقیقت سے بیزار 
کر کے اپّی پرستاری پر مائل کری رہّی ے اور انسان اگر اس کا فریب 


-. 


"کھا جاے اور اس کے سحر سے مسحور ہو کر اس کا پرستار بن جاۓ ٹو 


٥00۸۸3-٥۱5 ۶۵۸۴۲۰. ط٥0‎ 0 





کال من کی غرائط ۲۵ 


اس کے علم کی شمع اس سحر کی تاریکیوں میں چراغ غول کی طرح نظر فریب 
بن جایق ے )؛ اور وہ حواس باختہ ہو جاتا سے اور اس طرح اپنے علم ک 
گمراہیوں میں بھٹکنا ء اس کی قسمت کا لکھا بن جاتا ے ۔ 


صی اف خی ي 
ے ض٠‏ -سأے تچ جواست 
ٴخ 
١٠۱‏ 


1 ات کس پنھ ریو وو پر ا وج م‫ 
فرءیتامن اتخذالهه عوە و اضله٭ اش علی علم 
۰ ۰ 2 


71.٦‏ ' چ"ھڑ' 0 ۴ ہے 
ص. ت 72 ٰٰ 
سک و 
: ا کی جج ۸ ۔ یں" ۱ ے پ ہا ای ا 
عہو ۃ ٭ فمن ییدیهە بن بعد اسقطافلاتذ کرونم 
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ّ۔ 


(الجاثیة وم : +م) ٠‏ 

کیا تو ۓ دیکھا کہ جو شخص اپنی خواہش کو اپنا الله" یعنی 

معبود و عحبوب اور مطلوب و مقصود بٹا لیتا ے اور اللہ (اس کے 

نتیجے سے) اس علم پر گیراو کرت اور اس کے کان اور اس کے 

قلب پر سہر لگا دیتا ے اور اس ک آنکھ پر بردہ ڈال دیتا ے ء 

پس اللہ کے بعد کون اسے ہدایت دے سکتا سے ؟ تو کیا تم پھر 

بھی نصیحت حاصل نہیں کرے ؟ 

عالم جس طرح حق کے مقابلے میں اہی خواہشات نفسانی ی پرسٹاری 
کہ سبب گمراہ ہو جاتا ے ء اسی طرح وہ دوسروں کی خواہشات نفسانی 
کا تتبع کرۓ سے بھی ضلالت و گمراہی کا شکار ہو جاتا ے ء اس لے 
خواہشات نفسانی داخلی ہوں یا خارجی ء حق کے عقابلے میں ہرگڑ قابل 
التفات نہیں ۔ چنانچہ قن کار کو رام زندیق مہی خواہء کتی ہی دشواریوں 
کا سامٹا کیوں ئه کرنا پڑے اس کی نظر ہمیشہ ‏ سصکز حقیقت پر ہی رہی 
چاہے ء تاکہ دنیا کے سود و زیاں یا خوف و رجا کا کوئی چھلاوا اس 
توجہ اپنی طرف منعطف نہ کر سکے ٠‏ 

0 ا .7 و ری و وت ق و دی ا 
وڈلن ترضی عنکالیهمود ولا التصری حتی تتبم 
نفا ول پا وھ ۔ ور ھی و مج وت اح 
ملتھمطاەقلان‌مدیاشهوالهدیۂاولمن اتعت 

‌- مر سے 


۸ 


7 در مس ہی پر لا کا ہے درا ا 
3 بعد ء : 
ھواءھم دی جا ہنالعلمل سالک ہن 


ھ٦‎ 


0 0۰ہ۰ئ ٥اط‏ ۶۵۸۲۷۲۰م 8-۱1[ ا090 


۲ جالیات 
؛ِ کی اھ ےی ہک ۸ ےج 
ا نتن وف ج7 تحیر 6(الٹر ۳ے ۱۶): 


اور یہودی اور عیسائی تم سے ہ رگز خوش نہیں ہوں گے جب تک 
کہ تم ان کے دین کی پیروی نہیں کرو کے ۔ کہہ دو کہ اللہ کی 
ہدایت ہی حقیقی ہدایت ے اور 2 اس علم کے بعد جو 
مھارے پاس آ چکا ۓ × خرن اق خرابقات و وو کی 
تو مھارے لیے اللہ کی پکڑ سے بجچاۓ والا کوئی دوست اور 
مددکار نہیں ہوکا . 


نفس کی خواہش چونکہ انسان کا معبود و محبوب اور مطلوب و مقصود 

بن کر اسے حق سے متنفر و سرکش بنا دیتّی ے ء اس لے جب کسی قوم 
کے عل|ا خواہشاتِ نفسانی کے پرستار بن جاۓ ہیں تو وہ اپنے علم ک 
گمراہیوں میں صحیح راستے سے بھٹک کر ختلف پگڈنڈیوں پر ہو لیتے ہیں ء 
اور پھر ان میں ہے ہر ایک اپنی ہی راہ کو صراطِ مستقم تصور کرے 
اور بتاۓ لگتا ے ۔ چنانچد اس طرح اس کم نصیب قوم میں اختلافات و 
''نشادات کے جرائم پیدا ہو جاے ہیں ء جو آخرکار اس قوم ی ہپلاکت و 
بربادی کے عوامل بن جاۓ ہیں ۔ نفسیات. انسانی کے اسگراں ہہا راز کو 
قرآن حکم ے تارب انسانی کی ایک مشہور واقعیت کی صورت میں بیان 


کیا ہے : 
کو ٦‏ سو اد یں مز مج ےی 
الله اثیٹا بی آسراء یل الکتب ىی امک و 


کی یں کھج رح روف ھ ُ ون ا ا ا ا اک 
7 ۰ 


النہوةۃورزقنھم رون الطیبت ک 


ےی رو رھ جج ۴ 


کی ا جج ہے ال 
العلمین چ واتيِهم بیثت . بینت من الاسرفما اختلغوا 


َّ و یت جک کر یں تی تی یر سم روک 

۱ ےا 
لت ا لعلم ؛ ہ بینھفم ور 
۸ سوا رر ےج موی ۸ 8 ۸ بھی کی ْ۹ 


”"ٰٗ 


می سم فو ومسسف پششئیں 


کال فن کی شرائط ے ۵ ٦‏ 
ا اد ۱ 
یختلغون ہ (الحالیة جم :+ہم تاے؛۱): 
اور بلاشبہہ ہم نے ا اسرآءیل کو الکتاب ء حکومت اور ثبوت 
عطا کی ء اور پاکیزہ اور اچھی چیزوں سے انھیں روڑی دی ٭ 
اور انھیں قوموں پر حقیقّی فوقیت عطا کی اور اس نظام دین کے 
متعلق انھیں واضح دلیلیں دیں ۔ چناتچہ انھوں ۓ اس وقت تک 
اختلاف نہیں کیا ء جب تک کہ ان کے پاس علم باہمی حسد و. 
بغض کے ساتھ نہیں آیا - یقیٹا تیرا پروردگار قیامت کے دن ان ے 
درمیان ان باتوں کا فیصلہ کرے کا جن میں اختلاف کرنتےۓ ہیں . 


اس تمام مباحث سے ہم اس ئتیجے پر پہنچے ہیں کہ فن کار کے لیے. 
علم کی صفت ہے متصف ہونا اگزیر ے ء کیولکہ اس کے بغیر اس کی 
شخصیت کی تکمیل نہیں ہو سکتی ؛ لیکن علم رکھنے کے باوجود فن کار 
کے لیے ضروری سے کس وہ حق کے مقابلے میں داخلی یا خارجی خواہش 
نفسانی کا کہا نہ ماۓ ؛ ورنب علم خود اس کی گمراہی کا سبب بن 
جا کا . 

یں بات معلوم کرےۓ کے بعد کہ علم ہے اشیاء کی ماہیت و حقیقت کا 
ادراک و عرفان ہوتا ے ؛ ذہن انسانی میں فوراً یہ سوال پیدا ہوتا ے کہ 
اس معرقت حقیقت ہے انسان مستفید کیسے ہو سکتا ے ؟ قرآن حکم کا 
جواب یہ ے کہ ؛'حکمت“' ے ۔ لہٰذا اب حکمت کے مفہوم اور فن کے 
ساتھ اس کے تعلق کی نوعیت کو معلوم کرنۓ کی کوشش کی جاتی ے : 

حکمت  :‏ امام راغب اصفہائنی“ نے حکمت کے ید معّی لکھے ہیں : 
”حکمت حکم سے سے اور اس کے اصل معنی ہیں اصلاح کے لیے روک دیا 
اور حکمت کے معنی ہیں علم و عقل سے حق کو پا لینا“ ء (مقردات ہ یڈیل 
مادہ ح ک م) ء لیکن قرآن حکمم کی رو سے حکمت کا یہ مفہوم جامع نہیں ۔ 
اس کے مزاج کے مطابق حکمت کی جامع تعریف یہ ہو سکتی سے : 

”علم کی روشنی میں حال و ستقبل کے حقیقی تقاضوں کو سمجھے 
اور پھر موقع و عل کے مطابق موزوں طریتے ہے ان کو پورا 
کر یوقت کا لام کت کا 

اس تعریف کے آئینے میں ہم دیکھتے ہیں کہ علم و حکمت ایک ہی 
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۔۲۵۸۹ جالیات 


سلسلے کی دو کڑیان ہیں اور ان کے ربط باہمی کی لوعیت وہی ے جو 
)مان اور عمل صالح کی ے ۔ اس کی توجید اس طرح کی جا سکی ے کہ 
جس طرح علم سے ادراک حقیقت ہو کر حاصل ایمان ہوتا ے ء اسی طرح 
حکمت سے حق کے مطابق عمل کرنۓ کی صلاحیت پیدا ہ وکر تتیجد صلاح 
کی صورت میں ٹکلتا ے ۔ اس ہے یہ بات بھی واضح پو گی “کت غلی ء 
حکمت کے بغمر اور عکبت ہ علم کا پغیر حیاتر انساق کو حتیی نائدء 
ری مووت صا نہ ساس کی هی قیقت زندگی کے دو پہلو 
ہیں اور ہر پھلو زندگ کی تکمیل کے لیے ٹاگزیر ے . 
غور سے دیکھیں تو السان کے تمام علوم کا منثہول زندگی کے حقیقی 
تقاضوں کو سمجھنا اور اس کے ہمام اعال کا مقصود ان تقاضوں کی تشغی 
کرنا ے ء لیکن مؤخرال ذکر کام کو وہ چونکہ حکمت کی بدولت ہی سرانجام 
دے سکتا ے ‏ اس لیے ثابت ہو! کہ حیاتِ انسانی کے شو و ارتٹا اور اس کی 
۔سکینت و مسرت ؛ یز ذیگر مادی و روحانی یا دیوی و أخروی فوائد کے 
لیے حکمت از بس ضروری ہے۔ چنانچہ یھی وجہ ے کہ قرآن حکم ے اسے 
'''خیرا کثیرا' سے تعبیر کیا سے ؛ 
الو ما وی ب6 ات 


ول * ےر گا وا کیو ھی و0 ور سا بد 


2 
شر و بد اس ہشیت 


اس 


عم کے بی الع مو مسا اق ہیں روخ 


_ آھے. ۷ي رک ۔ وہ 
۸ 


الْحکمۃة فتد وی شمر ا کغیر آ+او سا شڈ کر الا 
آو لو الا لٌہاب 6 (الیتیة ‏ :روم تا ۹۹م) : 


شیطان تمھیں مفلسی سے ڈراتا ے اور سیاہ کاریوں کی ترغیب دیتا 
ہے ء مگر اللہ تمھیں اس راہ کی طرف بلاتا ے جس میں اس کی 


کہ اج ۰ 
مغفرت اور اس کے پضل و کرم کا وعدہ ہے۔ اللہ بہت 5سعت 


رر کھے والا اور بہت ژیادہ علم رکھۓ والا ے ۔ وہ جسے چاہتا 
ہے حکمت عطا کرتا ے اور جس کسی کو حکمت مل کئی تو 
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کال فن کی شرائط ۲۹ 
یقیناً اس ۓ بہت زیادہ بھلائی حاصل کر ی ؟ اور ان باتوں ہے 
صرف وہی لوگ سبق لیتے ہیں جو عقل و بصیرت رکھنے والے ہیں . 
حولہٴ بالا آیات میں قرآن حکم ۓ حکمت کا سرچشمہ علم کو بتایا 
ے اور اس کی دلیل یہ ے کہ اس نۓ اللہ .تعالٰی کی عطاے حکمت کو 
اس کی صفت علم کے ساتھ خغصوص کر دیا ے ۔ پپلی آیت کے آخری 
ک ہہ ۔ 24٥۸‏ 
ٹکڑے ”و ال واسم علیٔم“ کے ساتھ دوسری آیت کے ابتدائی الفاظ 
یوق الُحکعمة سی جا کو ایک ماتھ بل کر پڑعنر ہے بد بات 
آشکارا ہو جاتیق ‏ ےکہ علم و حکمت کا ربط باہمی لاینفک و اگزیر ے . 
حیاتِ انسانی کے فطری تقاضوں کی تشمی چولکہ حکمت ہی سے مکن 
حکمت ہے علو ہوک اور اس کی بہترین ثال غالق, یق کا ے مثال شابکار 
انسانوں کے لے رحمت و شفا ء یعٔی منفعت و مسرت ء امن و سلامئی ء 
رجائیت و ارتقاء اور ئفسیاتی بماریوں کا نسخہ سے : 


ا رہ کا و تھا مق ھا ما ہے و 
ڈالگ سنا ٤و‏ سی الیک ویک بح 1اس کیو 
(بنی اسراءیل ے۱ : ۹): 


یہ ان حکمت کی باتوں میں سے ہیں جو تیرے پروردکار ۓ تجھ 
پر وحی کی پیں . 
اور اس حکمت کی تائیر یں ے کہ : 


یک 7 


و سك سن الْٹرٰان 6 شفاء و نھد 


حا 


لیخ لا شی اسراعیل ےو : ۸۲) ؛: 
اور ہم قرآن میں سے وہ چیز اتارے ہیں جس میں مؤمن ؛ یعٌی 
سلمم الفطرت انسانوں کے لے شفا اور رحمت ے . 

]00٥18-۱[ ۹۳۲۰<ط‎ ط٥٢‎ ٤ 0 


اور 


ات متا ایۓ سی راک تس 


كص ۸ لہيھ"م ھ “کے 


للمحسنین لإ (لتن رہ:+رتام): 


یہ حکمت والی کتاب کی آیات ہیں ء (جو) حسن کاروں کے لے 
ہدایت اور رحمت ہیں . 
حکمت سے مملو شے چونکہ ہدایت ہوتی ے اور ہدابت ؛ واقعیت و 
حقیقت کی آئیئہ دار ہے ء اس لیے اللہ تعاللٰی ۓ اس واقعی تکو ثاب تکرۓ 
کے لیے کہ قرآن اس کی تنزیل سے اور حامل قرآن اس کے رسول ہیں اور 
تیز وہ کامرانیر حیات کی حسن راہ پر گامزن ہیں ء خود قرآن حکم کو ہی 
دلیل کے طور پر پیش کیا سے ؛ 


سی ؤ دالترانِ احکیٔم جغ الیک لق االسریح نے 
عل صراطء س٭عتقیم ا (یس ۱:۹ ۵اء): 
یس : اور قرآن حکم خود شاہد ے کہ تو بلاشبھہ رسولوں میں 
سے سے اور سیدے راستے پر ے . 
ہوک وہ فاقیک : و حقیقت پر بذات خود و۵ ا نو بلط 
اھ غالٰی کے ایکتا او ری و یرت افو دلیل سے کام لیا ے ۔ وہ 
تا ے کہ قزق خلکی کی الیل دازی خکنت کا الک گت عم ے وم 
اسے اس خالقِ حقیقی ۓ نازل کیا سے جو ”'علیم و حکم؟“ ے ٠‏ 
و اٹک لعلتی الْفرات سن لَدن حکیم علیٔم ہ 
(الٹمل ےہ : ہ) : 
اور بلاشہہہ تجھے قرآن ؛ حکمم و علم کی طرف سے القا کیا جاتا 
٤ ٥0۸‏ م ٥اط‏ 5۶۹۲۲۰[ ۲]00٥۹8-"‏ 


کال فن کی شرائط ۲٢‏ 
ے (یمی تیرے دل پر آتارا جاتا چ) ۔ 


اور 


و9 ٤‏ ھ کچ 7ھ 


رض کنب احکمت ایحه ٹم فصلت من لدن 
سائ ےی کومد 0وك 7و 012 
3 ۴ 2 

آلر یہ کتاب ے جس کی آیتیں (اپنے مطالب و دلائل میں) 
مضبوط و م‌بوط کی گئیں ؛ پھر کھول کر واضح کر دی گئیں ۔ 
یم اس کی طرف سے ے جو حکمت والا ے اور (ساتھ ہی) ساری 
باتوں ی خبر رکھۓ والا ے . 

فن کار چولکہ منصبر شہادت پر قائح ہوتا ے اس ایے ا سے حقیقت و 


واقشیثت کی تمضدتق کرنٹا پڑق ے ۔ یں اس کا ایک نہایت اہم اور سشکل 
فریضہ ے ؛ جسے وہ علم و حکمت ک بدولت ہی خوش اسلوی سے ادا 


کر سکتا ے : 
0[ وا ہے اکا اہ رپ ق ے " و رھ ا 
ہدج ۔ ا ںا با سے ۰ع 
کب و محمة تم جا کس رضول مسصدیق انغا نسکم 
کیٹت رت ےئد یئ یا جوف ۴ .جو وت 5ھ رت" 


لعَؤِتَیْ به و لعنُمَرلَ ٭ قال ٭اٹررتم و اخدذتم 


- ار 
من ری ات اقٗررّنا ظط قال سد وا 


وانا معکُمُ بن المّھدیٔن ہ (ال عمرن م ۸۱ا ۰ 


اور یاد کرو ء اللہ ۓ پیغمبروں ہے عہد لیا تھا کہ ہم ے 
مھں کتاب اور حکمت عطا فرہائی ے ۔ پھر اگر ایسا ہو کہ 
کوئی دوسرا رسول مھارے پاس اسی تعلم کی تصدیق کرتا ہوا 
آے جو پہلے سے تمھارے پاس موجود ہو تو تم کو اس پر ایمان 
لانا ہوکا ان اس کی بََه "رفا ہرگ ۔ زت ارقاد زا 7كی) اللہ 
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۲۰۳۲ 
جالیات 


ے پوچھا : "کیا تج اس گا افزار کر پو اق اس پر زی 
طرف سے عہد کی بھاری ذمٔے داری اٹھاۓ ہو ؟)“۔۔۔۔ انھوں ۓ 
کواج رات( ہی اتراز کی ۔ لے ایا > نا 
شاچہ رہ اور میں بھی ار شاف غازذہوت : 
0ہیں ہو ہوا ک علم و حکمت ہمیشہ حق کی تصدیق 
کر لی - حکمت چوٹکد حقیقت کی مظہر و مصدق ہے اس لیے نوم 
ف کے قومی اور بین الاقوامی اختلافات کو مٹاۓ کا یه ایک مؤثر و 
ناگزیر ذریعم ے ۔ 
ھی کسی پ ‏ چا کچھ وھ ھت رای مژں .بت مر سم یہ 
ع ا سیل ریک بالحکمة والموعظۃ الم ےۃ 
کے ٭ھھ ظَ ھ جو لیہو 
دجادلھم بالتی می | حسن ‏ (النحل ٠)۵: ۱٦‏ 
اپنے پروردکار یىی راہ یق طرف حکمت اور نصیحت ی حسین پباتوں 
ےے حعرت 9ر اور ات کے ساتھ ای طروی ہے عت کی مر ایت 
عمدہ اور حسین ہو , ۱ : 
4 اس شمام بحث کا ماحصل ید نکالا کہ فن کار کی شخصیت کی تکمیل 
لے ےپ و ۰ : : 
" حکمت زاس صروری سے ؛ اس لیے ئن کار کے لے حکے ہونا 
تاگزیر ہوا ۔. " 

۵ ۔ صلاحیت' : ئن کار ی تکمیل شخصیت کے لے پانچویں شرط 
صلاحیت سے ؛ اور اس کی دلیل یہ ے کہ صلاحیت کے بقیر کوٹ شخصس 
لی معتوت میں فع کاز مر وخ سیکا + کی ونکں پعہ ‏ وائدھ" سے سید وق 
ٹی علیق اس وقت تک معرض وجود میں نہیں آ سکتی ء جب تک اس کر 
خالق میں تخلیقي فعلیت کی صلاحیت ند ہو ۔ 

ا ہو سے - َ‫ نچ 
.ا "و َ۸ 3 او 
انحسدرق قاطرالسمسوت والارش جال ال ارعیۃ 
ہز ےرڈ" مھ ۳ ک ھٍ جو ٭ ۱ ۱ : 


ِ' پھھا ضر سے 
زسال او ياجتعة ہغتی لئے و رہم + یوید تی 
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کبال فن کی شرائط پر و جا 
الخلقیسایشاء ط ان ال علی کل شیء قدیر ہ 
(فاطر ٣٣۵‏ :۰ ۱) : 
سب حمد و سٹائش اللہ کے لیے ے جو آسانوں اور زمین کو پیدا: 
کریۓ والا ے اور فرشتو قے. ‏ کو ف2 دو تن تن اور چار چارِ 
بازوؤں والے پیغامبر بناۓ والا ے ۔ وہ تخلیق میں جو چاہتا ہے. 
بڑھاتا ے۔۔ بلا شہہہ اللہ ہر شے (ی تخلیق کرۓے پر) قدرت 
رکھتا ے . 
خالق حقیقی چونکہ ہر شے کو تخلیق کرۓ کی قدرت رکھتا سے اس . 
لیے جو شے چاہتا ے ء تخلیق کرتا ے 
میں وی او رد وھ وق شی کت یں و و وت را کا 
یخلیبایشاءػڈوھوالعلیم القدیر ٥‏ (الروم ٠٣‏ : 
۳٣ء‏ 
وہ جس شے کی چاہتا ے ء تخلیق کرتا سے اور وہ بہت ہی علم. 
والا اور بہت ہی قدرت رکھنے والا ے . 
باری تعالول چونکہ ہر شے کو بناۓ پر قدرت رکھتا ے ؛ اس. 
لیے وہ لاق ے : 
پیر لا اقو لہ یس 00 0 وو سے ق ےئ 0-0-0 
اولیسالدی خلق السمو ت و ا رشن ی اق و 
پا“ آچ ہا ور ہس ۸ “>2ھھم و ھا رج ا ار ای لے 
ان یخلق مثٹھم ط بلیك4وھهوالخلق العلیم ٥‏ 
(یس.م: ۸۱) : 
کیا وہ جس ۓ آسانوں اور اور زمین کی تخلیق کی ؛ اس بات ک. 
قدرت نہیں رکھتا کہ وہ ان (یعنی انسانوں) ایسے (پھر) پیدا 
کر سکے ء ہاں (وہ یقیناً ایسا کر سکتا ے) اور وہ بہت بڑا خالق 
اور بہت زیادہ علم والا ے . 
عوله بالا آیات کى رو سے ہارا یہ موقف درست ثابت ہوا کہ نن کار 
کی تکمیل شخصیت کے لیے صلاحیت نہایت ضروری ے ؛ لیکن وعیت کے 
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مرلدی جالیات 


'اعتبار سے صلاحیت دو طرح یىی ے ء فطری (یا وھبی) اور اکتسای ۔ 
فطری صلاحیت کی خصوصیت یہ ے کہ وہ بنیادی حیثیت رکھتی ے ء 
کیوٹکہ جس شخص میں فن کی فطری صلاحیت نہس ہوٹی وہ کبھی حقیقی 
آقن کار نہیں بن سکتا ۔ اس اس کی توجیں یہ ے کہ کوئی شخص ہزار 
شش کے باوجود فطری شاعرائب صلاحیت کے بغبیر جو موزوئی طیعت 
سے عبارت سے ؛ شاعری میں کال ننں حاصل کر سکتا ۔ ابی مات 
مصور ہو یا موسیقار ؛ ادیب ہو یا سنگتراش ء فطری صلاحیت کے بر اس 
کا فن میں کال حاصل کرنا اس محال ہے ۔ الفرضض غن کی کوئی صنف ہوء 
جب تک اس کے ساتھ کسی شخص ى فطری مناسبت نہ ہو وہ کبھی 
:صحیح معنوں میں فن کار نہیں بن سکتا . 
صلاحیت کی دوسری قسم اکتسابی ے اور یہ اس اعتبار سے نہایت اہم 
ے کہ اس ہے بھی فطری صلاحیت کا تشو و ارتقاء ہوتا ے اور یں خود 
مشق و سزاولت سے پیدا ہوتی سے ۔ چناتچہ واقعہ یہ ے کہ فطری صلاحیت 
ایک سچے ء مگر ے آب گوہر کی طرح ے ء جو اکتسابی صلاحیت یا 
بالفاظ,ر دیگر مشق و مزاولت ہے کوپر آبدار بىتی ے۔ لہلذا فن میں 
کال حاصل کرتۓ کے لیے فن کار میں وہہی اور اکتسای دونوں طرح کی 
صلاحیتوں کا پایا حانا ضروری ے . 
اس ضمن میں یہ اہم ٹکتہ بھی یاد رکھٹے کے قابل ے کہ حقیقی 
فن کار بننے کے لیے انسان میں دونوں قسم کی صلاحیتوں کا پایا حانا 
ضروری تو ے ؛ لیکن اس کے ساتھ ان میں وحدت کا پایا جانا بھی اگزیر 
سے : ورئہ ان سے مطلوبہ نتاعٌ کا ظہور نہیں ہوگا اور فن کار فن میں کمال 
نہیں حاصل کر سکے گا ۔ چنانچہ یہی وجں ے کہ بعض فن کار فطری اور 
اتی دونوں طرح کی صلاحیتیں رکھنے کے باوجود فن میں کال حاصل 
نہیں کرىے ۔ اس جگند اس اص کی صراحت کر دیٹا بھی ضروری ے کہ 
صلاحیتوں کی وحدت ہے صر اد یہ ے کہ فن کار کی وہہی اور اکتساىی 
صلاحیتس اعتدال و تسویہ کی حالت میں ہوں اور واقعب یں ے کس اچ 
یہ دو قسم ى صلاحیتیں کمیت و کیفیت کے اعتبار سے تعاس و ہم یف 
ہو جائی ہیں تو ان میں خود بخود وحدت پیدا ہو جاتی ے ء اور پھر اس 
وقت سے من کار کی شخصیت میں اتقان و کال پیدا ہوتا ے . 
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کال فن کی شرائط ۲ 


کال شخصیت کا مکمل اظہاو : ان تمام مباحث سے ثابت ہوا کہ 
حولۂ بالا پانھوں صفات غن کار کی تکمیل شخصیت کے لیے اگزیر ہیں ء 
لیکن واقعد یں ے کہ فن کار باوجود کامل ہوۓ کے اس وقت تک اپنے 
فن میں کال حاصل نہیں کر سکتا جب تک کہ اپن ے کال شخصیت کا مکمل 
اظہار نہیں کرتا۔ اس اس کی توجید یں ے کہ فن کار جب اہی صفات ذاتی 
کو جامءع طور پر اپنے فن پاروں میں منتقل کرتا ہے تو اعے کال شخصیت 
کا مکمل اظہار کہتے ہیں ۔ لہٰذا معلوم ہوا کہ فن کار کے کال شخصیت 
کے اظہار کی کیفیت و کمیت پر ہی اس کے فن پاروں کی جالیاتی قدریں 
منحصر ہیں ؛ اور فن میں کال پیدا کرۓ کے لیے مکمل اظہار نا گزیر سے . 


کال شخصیت کے بظاہر جال و جلال : اس جگە اس اس کی 
صراحت کر دی جاتی ے کہ شخصیت ائسانی کے کال ہے باطی جلال و 
جال پیدا ہوتا ے جو مکمل اظہار کے بعد اس کی فی تخلیقات میں بنتقل 
ہو کر خارجی صورت اختیار کر لیتا ے اور ایک ناقد جلال و جال کے 
ان مظاہر ی کیفیت و کمیت کو جایچ کر ہی قی تخلیقات کی جالیاتی 
قدروں کی تعیین کرتا سے اور ان سے فن کار کے داخلىی جال و جلال یا 
مال شخصیت کا بھی اندازہ کیا جا سکتا سے ۔ چنانچہ یہی وجہ ے کہ 
قرآن حکم جب قلب انسانی کو باری تعالیلٰ کے باطنی جال و جلال سے 
آشنا اور متاثر کرا چاہتا ے تو اس کی توجہ کو فطرت کے خارجی مظاہر 
جال کی طرف ہی منعطف کراتا ے . 

انسانّ کامل : جال اور جلال کے باہمی امتزاج سے چونکہ انسان 
گی قعلفت میں کال پینا ہوتا ے اس لیے ثابت ہوا کہ وہی انسان 
حقیقت میں السان کامل ے ء جس کی شخصیت جال اور جلال دونوں کی 
آئیٹہ دار ے ۔ اس سے یہ تتیچہ نکلا کہ وہ تمام نظریات ناقص اور ادھوررے 
ہوۓ ہیں جو مرد کامل کے لیے جال و جلال میں ہے صرف ایک مظہر 
کو ضروری قرار دیتے ہیں . 


(ہ) فی تخلیق کا مواد اعلول درجے کا ہو 
کال فن کی دوسری شرط یں سے کہ فی تخلبق کی جس مواد سے 
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ڈ۶ جالیات 


تشکیل کی جاۓ ‏ وہ چالیاتی قدروں کے اعتبار سے اعلول درجے کا ہو ء اور 
مواد سے وہ عناصر تر کیبی مراد ہیں جن سے کوئی فی تخلیق معرض وجود 
میں آقیق سے ۔ فن کی چونکہ کئی ایک اصناف ہیں ؛ اس لے ہر صنف کک 
فی تخلیقات کے عناصر ت رکیبی کا جداگانہ ہونا بھی ضروری ے ۔ اکرچە 
فن کی تام اصناف کو زیر بحث لاۓ میں کوئی حرج نہیں ء لیکن ایجاز و 
اختصار کے پیش نظر ہم صرف بسندرجہٴ ذیل دو اہم اصناف پر عث 
کریں گے ؛ جن کے بتیادی اصول قریب قریب بقیہ تمام اصناف فن پر 
منطبق ہوے ہیں : 
ڈرامہ ۔۔- اور ۔۔۔ شاعری 
ڈرامہ 


ڈراہے کی کسی فی تخلیق کے اہم اجزاء یہ ہیں : 
(الف) نصب العین ؛ (ب) پلاٹ ؛ (ج) کرداراور (د) اسلوب . 


(الف) لصب العین : باری تعالول کی پر تخلیق کی ایک امتیازی 
خصوصیت یہ ے کہ وہ تخلیق بالحق ے ؟ اور اس اصطلاح قرانی کا مفہوم 
یہ ے کہ باری تعالول کی پر تخلیق میں کوئی نہ کوئی اعلول افادی مقصدیت 
اور حکمت مضمر ہوق سے ۔ اس کی ایک دلیل قرآن حکم یہ دیتا ے کہ 
باری تعالول ے موجودات کی تخلیق کھیل اور تماشے کے سوڈ میں نہیں کی ء 
بلکہ اس ۓ ہر شے کو حکمم و علیم مدبر الامور کی حیثیت ہے ایک اعلوٰ 
نصب العین کے لیے پیدا کیا سے ۔ چنانچہ یہی وجہ ہے کہ اس کی پر تخلیق 
حسن و خوں اور اعلول آفادی مقصدیت کی حامل ے ۔ اس ہے یب نتیجہ 
نکلا کہ فن کار کی ہر فی تخلیق ایک اعلول نصب العین کے لیے ہونی چاہیے ء 
یعنی اس میں اعلوٰ افادی مقصدیت اور حکمت پائی جانی چاہہے . 

باری تعالیٰ کی پر تخلیق چونکہ ”بالحق“؟“ ے اور حق زمان و مکان 
سے ے نیاز ہوۓ کی وجہ سے اپنی افادیت و حکمت میں عالمگیر دوامی 
حیکیت و کھتا ے ؛ اس لیے فن کار کی فی تخلیقات بھی افادیت و حکمت کے 
اعتبار سے عالمگیر دوامی قدروں کی حامل ہونی چاہییں ۔ اللہ تعالو ک 
حکمت کا چونکہ یہ خاصں ے کہ ہر شے موزوں اور حسین ہو ء اس لے 
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کال فن ک شرائط ے٦‏ 


فن کار کی فی تخلیقات میں جالیاتی قدریں بھی پائی جانی چاہییں . 

اس بحث سے ثابت ہوا کہ وہی نصب العین حقیقت میں اعلول ہوگا 
جو ژسانی ء نسلىی ء؛ ملی ء طبقاتی اور لسانی ہر قسم ی عصبیت کے اثرات سے 
پاک و منزہ ہو ۔ لہٰذا جو بی تخلیق اعلول نصب العین کی حامل ہوگی ‏ 
وہ ہر زماۓ اور ہر خطہٴ زمین کے کل انسانوں کے لیے ہو . 

پلاٹ : پلاٹ کہائی اور مناظر پر مشتمل ہوتا ے لہلڈا پلاٹ کے 
ان دونوں اجزاء پر عللحدہ علٰحدہ بحث کی جاق ے . 

کہانی ختلف صور حال ( ھ٥‏ ذ٤08٤ہء)‏ واقعات و حادثات کے ایک۔ 
مر بوط سلسلے کا نام ہے . ۱ 

ڈرامے کے کردار جب دفعة“ ؛ پیچیدہ ازک یا خطرناک حالات ہے 
دو چار ہوے ہیں ہے تو اصطلاح میں صورت حال (ہذا1)08ہ) کہتے ہیں ۔ 
تو اق ہے چونلکہ ڈرامے میں تعلیق (۵86 ۶ :0ا:) اور عروج (جوٛناع) 
پیدا ہوتا ے لے اس یہ کہانی کے ایک جزو کی حیثیٹ رکھتی ہیں . 

صورت حال کی نوعیت خواہ کچھ ہو ء لیکن نظر کے لیے تحیرانگیز اور 
دل کے لے اہتزاز انگیز ضرور ہونی چاہییں ء اس لیے ان کا بوقلموں اور 
دلچسپ ہونا لازہمی ے . 

صورت حال اپنی اصلىی حیثیت میں خواہ کی گھناؤنی ؛ کراہت انگیڑ 
اور اسزاوار دید ہو ء مگر ڈرامے میں ا ہے اس طرح پیش کرنا چاہے کگھ* 
جالیاتی ذوق پر گراں نہ گزرے ء اور اس غرض کے لیے لطیف اور متناسب 
حال استعارات و کنایات کا استمال موزوں رہتا ے اور اس کی ہہترین مثالیں 
ہمیں قرآن حکیم میں ملتی ہیں ؛ مث سورۂ یوسف جو نصب العین ء پلاٹ ء 
کردار نگاری اور اسلوب بیان کے اعتبار ہے ے مثال ے اور اس لے 
احسن القصەص* کہہلاتی سہے ء بہترین صور حال کا مرقع سے ؟ اور اسی لیے 
اس میں ڈرامیت یا تمثیلیت اپنے ہہترین انداز میں جلوەگر ے ۔ اس حسین 
کہانی ہے ایک صورت حال پیش کی جاتی ے ۔ 

مصر کی عظم الشان سلطنت کے عزیز یا وزیر اعظم ی حسین و نوجوان 
ییوی اپنے جال دلأویز کی دلکشیوں اور نوخیز شباب کی جاذبیتوں کے ساتھ اپنے 
شیستان میں جلوہ افروز ے ۔ اس کے دل میں جذبات محبت کے طوفان اڈ 
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۲۸ حالیات 


رے ہیں اور وہ صہباے عشق کی سرمستیوں میں نسوانیت کی سرحد ہے نکل 
کر ے باک و نڈر ہو چی ہے ء لیکن اس کا دل اپنے خوبرو جوان رعنا 
حبوب کی ے التفاتق ے داقغدار ے ۔ وہ اس ى ے التفاتی کو گرویدگی اور 
و و دو کے کک لی انھاز کھج یٹھی سے اور اس غرض کے لیے وہ 
نے خیوں' ۶ هی حضرت یوعف٣‏ کو اپنے عاوث کدے میں بلاق ے ۔ 
جب وہ تشریف لاےۓ ہیں تو تمام درواڑے بند کر لیتی ے اور آغوش عرت 
کو ان کے لے وا کر دیتی ے ۔ حسن و شباب کی اس سعرانگیڑ فضا میں 
2ں ک۱ دل مسحور ہوۓے ہوۓ بچ جاتا ے :اور وہ 
عسع زی اپنا دامن چھڑا کر دروازے کی طرف بھاگتا ے ۔ وہ 
بھی زی شیرئی کی طرح اس 5ا :کغاتب کرق ‏ اور آیےۓ دروازے پر 
جا لی ے اور پھر ے اس ى قمیض پکڑ لی ے تاکہ وہ دروازہ 
کھول کر بھاگ نہ جاۓ ۔ حضرت یوسف٣‏ لیک کر دروازہ کھول لیتے 
ہیں ء لیکن جب وہ باہر نکلنا چاہتے ہیں تو جھٹکے سے ان کی قمیض پھٹ 
جاتی ہے اور عین اس وقت اور اسی مقام پر عزیز مصر مودار ہوتا ے ۔ 
اس صورت حال (٥ذَا8لاازع)‏ کو قرآن حکم ے اپنے اعجاز بلاغت ے 
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اور اس عورت ۓ جس کے گھر میں وہ (یعی یو۔ف۴) تھا 
اسے اپتے ارادے سے پھیر دینا چاہا (یعنی اسے اپنی طرف ملتفت 
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کال فن کی شرائط و1۲۹ 


کرٹا چاپا) ۔ چنانچہ اس ےۓ (ایک دن) دروازے بند کر لیے اور 
بوی ”لو آؤ“ ۔ یوسقف٣‏ ۓ (یہ دیکھ کر) کہا ٠‏ معاذ اللہ ! 
(جھ سے ایسی بات کبھی نہیں ہو سکتی) ء میرے رب ےۓ 
بلاشبہہ میرا مقام حسین بنایا ے ء (چتانچہ) ظالم کبھی مراد کو 
اور واقعی یں ے کہ وہ عورت یوسف٣‏ کی طرف سلتفقت ہوئی اور 
(الیتی سور جال پیا :ہو خی کی کن یہ بھی اس ی قرف 
متوجہ ہو جاتا ء اگر وہ اپنے پروردگار کی طرف ہے دلیل نہ دیکھ 
لیتا ۔ یہ صورت حال ایسی اسی لیے ہوئی تاکہ ہم یرائی اور 
ے حیائی کی باتیں اس سے دور رکھیں ۔ ے شک وہ ہارے ان 
بندوں میں سے تھا جو بر گزیدگی کے لیے چن لیے گئۓ . 
اور پھر وہ دونوں (ایک دوسرے کے پیچھے) دروازے کی طرف 
بھاگے تاکہ وہ ایک دوسرے سے پہلے پہنچ جائیں اور اس عورت 
ے (اسے پکڑ کر تھامنے کے لیے) اس کی قمیض پیچھے سے پھاڑ 
ڈا ی اور (پھر اچانک) دونوں ۓ دیکھا کہ عورت کا شوہر 
دروازے پر کھڑا ے . 
یہ صورت حال )8[٦08160(‏ جو پر اعتبار سے ے مثال ہے عروج ے 
یعد زوالِ عروج (٭محصہذاه-زاصھ) نہیں پیدا کرتی ؛ بلکہ اس قسم کی تعلیق 
پیدا کرتی سے جس ہے کہانی میں انتہائی عروج پیدا ہو گیا ے ء مثلا 
عزیز مصر جب اپّی بیوی اور حضرت یوسف۴ کو ایسی حالت میں دیکھتا 
ے تو وہ ششدر رہ جاتا ے اور پیشتر اس کے کہ وہ کچھ کہے سے ء 
عورت جھٹ بول اٹھّی ے : ”ید بتا کہ جو آدمی تبری بیوی کے ساتھ 
بری بات کا ارادہ کرے ؛ اس کی سزا کیا ہونی چاہیے ؟ کیا یە نہیں ہونی 
چاہے کہ اہے قید میں ڈال دیا جاۓ یا (کوئی اور) درد ناک سزا دی 
جاۓٗ )۸)۶ 
قران حکمم ۓے اس جگہ صرف ایک صورت حال سے عروج ؛ تعلیق 
اور عروج مکرر پیدا کر کے انسان کے لیے ئہ صرف ڈرامیت کی ایک بہترین 
مثال قاتم یىی ے بلکہ صورت حال کی اصل حقیقت کو بھی واضح کر دیا 
ہے ۔ یہ صورت حال اس واقعیت کی بھی آئی دار ے کہ عشق و محبت کی 
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ہے ٠ ٢٣‏ جالیات 


سرمستیوں ء جذب و انجذاب کی ے قراریوں اور جذبات کی وارفتگیوں کو 
استعارات وکنایات میں ییان کرمے سے اس کے حسن و خوبی اور اثر و نفوذ 
میں اضافہ ہو جاتا ے . 


واقعات و حادثات : کہانی کی تشکیل چونکہ صور حال اور 
واقعات و حادثات سے ہوی ے ؛ اس لے مؤخرالذکر بھی کہائی کے ایک 
اہم جزو کی حیثیت رکھتے ہیں ۔۔- بلکە واقعہ یہ ے کہ صور حال _کہانی 
کا تانا اور واقعات و حادثات اس کا بانا ہیں ؛ اس لیے ان دونوں کا 
آپس میں پوری طری سے مربوط ہونا ضروری ہے تاکہ وقت و مقام کے 
اعتبار سے بھی ان میں کوئی تناقض نہ پایا جاےۓ ۔ 

واقعات و حادثات کو ہر حال میں دل چسپ ؛ حیرت افزا اور 
بصیرت افروڑ ہونا چاہے اور اس کے لے ان میں بوقلمونی اور تدرت کا پایا 
جانا ضروری ے . 

واقعات و حادثات نوعیت کے اعتبار ہے چاے اصولی ہوں یا فروعی 
اور حقیقت میں گھناؤۓ ء عریاں اور مہتذل کیوں نە ہوں ء لیکن ان 
کو کہانی میں ایے پاکیزہ انداز میں پیش کرئا چاہیے کہ جالیاتی ذوق 
یا مذاق سلم پر گراں نہ گزریں اور اس کی بہترین مثالیں ہمیں قرآن حکم 
میں ملی ہیں ء مثل حضرت آدم۴ ء حضرت لوط۴ ؛ حضرت سلیان٣‏ اور 
حضرت یوسف! کے حالاتر زندگی میں ء جس طرح انھیں قرآن حکیم تۓ پیش 
کیا سے ۔ انھیں وجوہ کی بنا پر حضرت یوسف۴ کى کہانی کو اس تۓ 
”احسن القصص“ کہا ے . 

مناظر ؛ جیسا کہ پہلے بیان ہو چکا سے پلاٹ کے دو اجزاے ترکیبی 
ہیں : کہانی اور مٹاظر ۔ کہانی کا بیان گزر چکا ے ء لہلڈا اب مٹاظر پر 
قرآن حکمم کی روشنی میں بحث کی جاۓ کی . 

مناظر نوعیت کے اعتبار سے دو طرح کے ہیں : زمائی اور مکائی ۔ ژمائی 
مناظر ہے مراد وہ نظارے ہیں جن کا تعلق وقت سے ہوتا ے ۔ چنانچں اس 
لحاظ سے وہ تغیر پذیر ء آئی اور فائی ہوےَ ہیں لیکن اس کے برعکس 
مکاتی مناظر چونکہ خاص جگہوں ہے تعلق رکھتے ہیں ء اس لیے عام طور 


پر دیرپا اور غیر متغبر ہوۓ ہیں , 


]00٥۹3-٥۱[ ۶م‎ ۹۶۲۲۰ طا1٥٦8‎ ۰0٠0۰ (۷ 


کال فن کی شرائط ١ے٢‏ 

مناظر کو واقعیت و حقیقت کے مطابق ہوتا چاہے اور اس کے لیے 
ضروری ہے کہ ان کی زمانی اور مکانی دونوں حیئیتوں میں ہم آہنگی 
پائی جاے . 

بوقلمونی چونکہ وجہ' جاذییت ے ء اس لیے پلاٹ کو حسین و دلچسپ 
بناۓ کے: لیے مٹاظر کا رنگر اختلاف ہے مزین ہونا ضروری ے ؛ لیکن 
مناظر کے اختلاف میں بحیثیت بجموعی مطابقت و ہم آہنگ کا پایا جانا بھی 
لازہی ے اور اس کی حسین مثالیں اس عالم_ رلگ و بو میں ملتی ہیں . 

عریانی و'ابتذال چونکہ سلمم طبائع پر ناگوار گزرۓ ہیں اس لے مناظر 
کو ان سے ے رنگ ہونا چاہے . 

منظر نگاری کی ے نظبر مثالیں ہمیں قرآن حکم میں خصوصیت کے 
ساتھ ان آیات میں ملبّی ہیں جو مٹاظر جنت ہے متعلق ہیں . 

اس بحث ہے یں نتیجد ‏ کلا کہ پلاٹ ؛ ڈرانے میں بنیادی حیثیت 
رکھٹا ے ء اس لے اسے لازما اعلٰی پاے کا ہونا چاہے ؟ نیز وہی پلاٹٰ 
حقیقت میں اعلٔی ہوکا ء جو کہانی اور مناظر دونوں اعتبار سے اعلی ہو 
اور اس کی حسین مثال ہمیں احسن القصص میں ملی سے . 

کردار : تنثیل کے جسد ے جان میں کردار کی حیثیت روح یىی سی 
بوق رھ ة اس کی گرابی اہر 'کردار + زلاق ء عرکت او ہوش کا عق 
مظہر ہونا چاہے اور اسے 'مودار ہوۓ ہی اپنی ہستی کا احساس دلانا 
چاہے اور یں احساس شروع سے آخر تک قاری کے دل میں رہنا چاہے . 

زندگی بہرحال دلکش و جاذبر نظر ہے اس لے کردار ء ایلیس ء 
مرود اور فرعون کی طرح شیطانی ہوں ء یا حضرت آدم۴ ء حضرت ابراہم۴ 
اور حضرت موسول۴ کی طرح انسانی ء انھیں ہر حال میں زندہ حقیقی انسانوں 
ى طرح پیش کرنا چاہے تاکہ قوت و حرکت کے اظہار سے ان ک 
شخصیت میں دلکشی و جاذبیت پیدا ہو سکے . 

عالم ہستی کے اسٹیج پر جو کردار بھی نمودار ہوتا ے ء وہ شکل و 
شباہت ٤‏ لب و لہجہ ؛ حرکات و سکنات ء اخلاق و عادات ء مذاق و مزاج ؛ء 
الغرض پر شے میں دوسرے کرداروں سے ختلف ہوتا ے ء لہٰذا اسی طرح 
پر ڈراہے کا کردار دوسرے کرداروں ہے ختلف ہونا چاہے ء لیکن 
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٢ے ٢‏ حالیات 
جس طرح تل انمانی کہ افراد اختلاف و تضاد رکھتے ہوۓ بھی 
فطری طور پر آپس میں ایک طرح کی مشاہہت و ماثات رکھتے ہیں ء 
اسی طرح ڈراہے کے کرداروں کے تضاد و تخالف میں بھی فطری سشاہت و 
ماثلت کا رنگ جھلکتا نظر آنا چاہے _ 

زلدیٰ ایک حتیقت ہے اور حقیقت تصنع کی حریف ے ء لہلٰذا ڈراے 
کے پر کردار کی زندگی کا پر گوشہ رنگ تصنع سے ا آشنا ہونا چاہے ۔ 
اس کا مطلب یہ ہوا کہ اسے ہر حال میں حقیقی یا اصلی نظر آنا چاہے 
۶ کا و شی ماس جو لیے ضرتری ‏ کک ا کی بے یا 
اذ گڑی خحترو ات یر انغیوخا ‏ جڑی برق ہو ازر ریا ود 
ہر حال میں وحدت و ہم آہنکی کا آئینہ دار ہو, 

ڈراے میں بعض اوقات ایسا کردار بھی ہوتا ے جو پس منظر میں 
رہتا ے ء لیکن ایس ےکرداروں کے لیے ضروری کہ وہ آنکھوں سے اوجھل 
و اکر بھی اپی شخصیت اور موجودگ کا برابر احساس دلاۓ رہیں ۔ 

عموہ ے زندقی کی جاڈبیت و دلکشی کا نشم ہے ء اس لیے ڈراے کو 
جمود ق سے کینی اور بوریت سے بچاۓ کی براہر کوششی کرئی چاہیر۔ 

الفرش : گرانے کے کرداز پر خال میں ژندء انسانوں کی طرح زندگ 
سے بھرپور ء آزاد اور حقیقی ہوے چاہیں اور انھں اس حقیقی انداز میں 
پیش کرنا چاہیے ء جس طرح قرآن حکیم ے مختلف کرداروں کو پیش 
ا سے . 

اسلوب : کسی فی تخلیق کے عناصر کی ترکیب و تشکیل کے طریتے 
کو اطوب: کین ہ۶ لین طرآن کب رغوں واکک و خر سے ایا 
معلوم ہوتا ے کہ اسلوب کی یہ تعریف ناقص ے کیونکہ اس میں ایک 
نہایت اہم چیز چھوڑ دی گئی ہے اور وہ ہے تسویہ و تعدیل کا عمل جو 
اسلوب کا ضروری جزو ے ۔ لہلٰذا قرآن حکم کی رو ہے اسلوب سے مراد 
کسی فنی تلق کے عناصر کو متاسب و ہم آپنگ صورت ہیں پیشی کرۓ 
و۵ طریق سے سے ۔ اسلوب کی غیر قرآنی اور قرآنی تعریفوں میں فرق یں 
ے کہ اول الذکر صرف ترکیب و تشکیل کے طریق عمل تک ہی حدود 
ہے جب کہ مؤخرالذکر تعریف میں ترکیب و تشکیل کے علاوہ تسویہ و 
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تعدیل کے طریق عمل کو بھی ضروری سمجھا گیا ے ۔ ظاہر ے جس 
املوب سے کسی پیکر تخلیق کے عناصر ترکیبی میں تناسب و ہم آہنکی پیدا 
ہو ٤‏ وہ یقینا ہر لحاظ سے احسن و اعلبی ہوکا ۔ واقعہ یں ے کہ اسلوب۔ 
کی تعریف جو قرآن حکم کی روشنی میں کی گئی ہے اتی جامع ے کہ 
اس پر مزید کچھ لکھنا تحصیل حاصل کے مترادف ہوکا ۔ اس سلسلے میں. 
یہ بات دہرا دی کاق ے کہ کسی فی تخلیق کا مواد خواہ کتنا ہی, 
اعلبٰی کیوں نہ ہو ء اگر فن کار کا اسلوب ء اسلوب قرآنی نہیں ہوکا تو 
فنی تخلیق ہرگز اعالٰی اور حسین نہیں ہو سکتی . 

ان تمام مہاحث سے ثابت ہوا کہ ڈرامے کے چاروں ضروری اجزا ء یعی 
نصب العین ؛ پلاٹ ٠‏ کردار اور اسلوب کا پر حال میں حسین اور اعلبی, 
ہونا ناگزیر ے . 

شاعری 
فو 9ھ َ بصےدمرے ہ 

قرآن حکم کا ارشاد ہے : ”قولواللناس جسئا“ :یی 
لوگوں کے لیے حسین بات کہو ۔ لہٰذا بات نثر میں ہو یا نظم میں > 
رنگوں اور خطوں میں ہو یا آواز کے زیر و یم میں اے ہہر صورت حسین 
ہونا چاہے ۔ شعر میں حسین بات کہنے کے لیے ضروری ہے کہ شعر کا 
مواد یا اس کے عناصر ترکیبی حسین اور اعلٰی درجے کے ہوں اور شعر کے 
ضروری عناصر ت رکیبی چار ہیں : تخیّل یا فکر ء الفاظ ہ وزن اور اسلوب ۔ 
اسلوب کی بحٹ چوئکہ پہلے گزر چی ے لہٰذا اس کے سوا باق سب پر 
فرداً فرداً بحث کریں گے . 


تخینّل یا فکر : قلب جب ایک معین مقصد کہ لیے صحیح خط پر 
سوچتا ے تو اس سوچ کو فکر کہتے ہیں ء لیکن جب وہ کسی معین. 
متصد اور صحیح خطوط کی پروا کے بغیں سوچتا ہے تو اس سوچ کو 
تخیل, ہے تعبیر کرے ہیں ۔ چنانچہ تخیل جتنا زیادہ طاقت ور ہوتا ے )> 
حقیقت و واقعیت کے خطوط سے اسی قدر زیادہ تجاوز کر جاتا ے اور اسی میں 
اس کی سحر انگیزی کا راز مضمر ے ؛ اور سحر ان لوگوں کی گمراہی کا 
باعث بن جاتا ے جو اس ہے مسحور ہ وکر گمراہ تخیٹل ک ے راہ روی کە 
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ے؟۲ 
ے‫ حالیات 


*۔۔ لہ کی لے لگٹے بہی ص۰ اس واة : :۰ کو ف آن حکم ا اپنے حکیانہ اندا؟ 
۱ رر 0 ہم" ) 
٭مں اس طٔر یہاںن کہا بے 


اتا ۔ رم ڈقے.َ" 


سس سو کچ 


۸ ]-.- 
ف کل 
- 


نکر ےئ رھ کر ۴ 
٣ّ‏ ۰- 
ووکیےں ہے اھ ا ےی 


کا کے کات .۰ 
واۓ ینوٹ ؿ انیم بیتولوؿ مال 


ٌّ۔ 


< .۰" 
یغعلون ي (الشعرآء ٢ع‏ موم تا پمم) . 
اور شاعر۔۔۔ تو انْ کی پبروی وہ لوگ کرتۓ ہیں جو گمراہ ہوۓ 
ہیں ٤‏ کیا تو نہیں دیکھتا کہ وہ (عالم خیال ی) ہر وادی میں 
سرگرداں رہۓ ہیں اور یہی وہ لوگ ہیں جو وہ کہتے ہیں جس 
پر خود عمل نہیں کرے . 
ان آیات میں قرآن حکیم نۓ ایک ٹکتہ یہ بیان کیا سے کد تخیل یا 
حباحب تخیل کی پروی صرف وہی لوگ کرے ہیں جو جادۂ اق 
پہلے ہی بھٹکے ہوۓ ہوۓ ہیں ۔ منطلق کی رو ہے دیکھا جاۓ تو یں 
بات یا قد 1 1 : ۱ 
بات بالکل قرین صواب ہے کیونکد کوئی عقل مند شخص است 
7 2 1 ۹ سی رمیے 
کو چالتے بوجھتے غلط راہ اختیار نہیں کر سکتا ء بلکہ غلط راستۓ کو وہ 
شخص اختیار کرتا ے جو صحیح راستے سے ے خبر ہوتا ے . 
حولہٴ بالا آیات یىی روف میں مندرحہ“ ذیل مقدیات 0 آ 
اکا شی رجہ ذیل کو تب کیا 
)ا( شاعر اس وجب سے حیات' انسائی کی رہنائی نہیں کر سکتا کہ 
اس کا تخیشل راہ مستقیم سے بھٹکا ہوا ہوتا ے ۔ 
(م) اور راہ گم کردہ لوگ ہی ایسے شاعروں کے کلام کو اپنا 
لائحہ* عمل بناۓ ہیں , ۱ 
)۳( شاعر اس وجہ سے بھی مسند رہبری کا سزاوار نہیں کہ وہ 
اپنے مقولات پر خود عمل نہیں کرتا , 
ان مقدمات کی رو سے آسانی ے یں تنا سستنبط کے جا سکتے ہیں ۔ 
رع جو خایل ر خابت ای کا ای ہو و کی و سد 
۷ہ" 8٥ط‏ 5۶۵۸۴7۲۰ ۹8-۱[1 م۱٦٥‏ 


کال قن کی شرائط ڈءے ٢‏ 
کیا جا سکتا ے . 

(م) اور شاعر جو مٹکٹر ہو اور اس کے ساتھ اپتے تایح فکر کی 
صحت پر یقین کامل رکھٹا اور عمل کرتا ہو ء رہبری کا 
سزاوار ہو سکتا ے . 

(م) شعر اگر تخیٹل کا حاصل ہوکا تو وہ حقیقت ہے ے تعلق اوز 
سحر انگیز ہوۓ کے سبب حیات انسانی کی رہنائی کرے کے 
قابل نہیں ہوکا ء لیکن اس کے برعکس اگر وہ نتیجہٴ فکر 
ہوکا تو وہ حقیقثت کا آئینہ دار ہوا ء اس لیے اسے فکر و 
عمل کے لیے نشانِ راہ بنایا جا سکتا ے . 

شعر کے متعلق زمالہ“ قد ہے اہل نقد و نظر کا عمواً یہ نظریہ رہا 
ے کہ اسے حض تخیٹّل کی سحر طرازیوں کا آئینہ دار ہونا چاہے ؛ چنانچہ 
مبالغے کو اسی لیے محاسن شعر میں سے شار کیا جاتا رہا سے ؟ لیکن تن 
میں مقصدیت کو ماننے والے علاے جالیات کی نظر میں چونکہ ہر فی تخلیق 
کا ”'یالحق““ ہونا ضروری ے ء اس لے آئینہ داری_ حقیقث شعر کی لازمی 
خصوصیث ہوئی ء بالفاظ دیگر اس مکتب فکر کی رو سے شعر کو تخیٹّل 
کے بجاۓےۓ فکر ء یعٛی بامقصد تخیل کا نتیجہ ہونا چاہے ۔ ممرے نزدیک اس 
مکتب فکر کا نظریہٴ شعر قرآن حکم کی رو سے صحیح اور درست بے ۔ 
لہلٰذا شعر تخیّل کے بجاۓ فکر ء یعنٔی بامقصد تخیل کی تخلیق ہونا چاہے ٤‏ 
اور فکر حسین ہوی چاہے ۔ قرآن حکم کی رو سے اس فکر کو حسین 
کہیں کے جو حسن کی صفات کی آئینہ دار ہوگی ؛ مثلا بوقلموئی ء موزژونیت 
قبی جامعیت ء اور پاکیزی کی ۔ اس موضوع پر چونکہ گزشتہ باب میں 
مفصل محث گزر چی ے لہلڈا اعادہ تحصیل حاصل کے مترادف ہوکا . 

الفاظ : محاسن شعر میں حسن فکر کے بعد حسن الفاظ کا درجہ ہے ء 
اور الفاظ خارجی اور داخلی دونوں اعتبار ہے حسین ہوےۓ چاہئیں ۔ القفاظ 
کے خارجی یا صوری حسن سے عراد یہ ے کہ الفاظ مضمون کی نوعیٹ اور 
موقع و عحل کے لحاظ سے جا ی و جلالی صفات کے آئینہ دار ہوں اور صوق 
اعتبار سے مترنم ہوں ؛ یعنی نطق ہے ٹکلتے وقت ان ہے غنایت و ئثغمی ک 
موجسں رواں ہوں . 
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٦ے ٢‏ جالیات 


۱ الفاظ کے داخلى یا معنوی حمن سے مراد یہ ہے کل وہ امعی و 

میں اترے چلے جائیں اور السان کو ایسا حسوس ہو کہ وه اس ی 

روح کی صداے بازگشت ہیں ۔ الغرض الفاظ کو حسن خارجی اور حسن 
معتوی دونوں کا آئینہ دار ہوا چاہے . ۱ 


ورك : دزن شعر کی لازنی خصوصیت ہے ء کیونکہ فی شی مس 
میں برزوایت پیدا ہو ہے جسے موسیٹی کی اصطلاح میں ”لے“ ہے تعیر 
کرے ہیں اور لے ہی‌میں تغگی و غنایت کا راز مضمر ے ۔ اس سے ثابت ہوا 
کہ وزن ہی سے شعر میں موسیقیت پیدا ہوق ے۔ یہ واقعم ے کہ موسیقیت 
ہف کا ریو خدای او انت پیدا کرتی ء چنا چب اس کے بفر 
سی ِ ہو کی طرح ہے جو ے رس اورے مزہ ہو ۔ اصل یہ ے کہ 
کو شے اپنی تکوین و تخلیق کے اعتبارے حسین نہیں ہو سکتی ء جب 
: اس کے عناصر تخلیق میں وزن ذس ہو ۔ چناچہ یھی وجں ے کہ 
وی تعلیٰ ى پر تخلیق میں جو پر اعتبار ہے حسین ہوقی ے ء وزن پایا 
٠‏ ا ا کا ناگزیر ذریعہ بھی ہے ۔ لہٰذا شعر میں 


اسلوب : اس پر بمث ڈراہے کے عدوان کے تحت گزو چکق ے ۔ 


)۳) فی تخلبق کی شکل و صورت حسین ہو 


ہم کسی گزشتہ باب میں یہ ثایت کر چکے ہیں کب حسن صورت 
کی ایک ڈیزائن پر متحمبر نہیں ۔ لہلذا قتی تخلیق کا کوئی ڈیزائن ہو 
مس کے خد و خال میں تناسب و ہمآہنک کا پایا جانا ضروری ے تاکہ اس 
میں نظر کے لے جال و جلال پیدا ہو سکے . 
٠‏ کش اعتبار سے صورتگری میں سب سے آہم شے یب ہوی کہ 
سس عناصر تر کیبی میں ایسی مٹاسبت و ہمآہنیق پیدا ی جاے 
جیسی فطرت کی پر شے میں پائی جاتی ےء خصوصاً صورتِ انسانی میں جو 
سب سے زیادہ حسین اور حسن صورت کا ا و َو 2 َ 
دی ا سن صور علی تمونہ ہے ۔ اس سلسلے میں 
یک اہم نکتہ یہ بھی ہےکہ قتی تخلیق ‏ یکوئی بھی شکل وصورت ہو ء مکر اس 


0 ٤ماما 386٥۱15۹۴۲۰‏ ا۲00 


کال فن کی شرائط ےۓے ٢‏ 


پر فن کار کی شخصیت کی سہر ضرور ثبت ہونی چاہیے ء کیونکہ اس سے فن 
میں انفرادیت اور امتیازی خصوصیت پیدا ہوی ے . 


(م) فنی تخلیق سے جو نتیجہ تب ہو وہ پر اعتبار 
سے ۔ہخرین ہو 
یہ ایک مسلمہ اصول ے کہ ہر شے کی افادیت و مضرت کا اندازہ 
اس کے نتیجے سے لگایا جاتا ے اور اس اصول کی عالمگیر صداقت پر خود 
قرآن حکمم شاہد ے ء کیونکہ اس کے اپنے فلسفبٴ اخلاق یق بنیاد بھی 
اسی اصول پر رکھی ہوئٹی ے ۔ اس دعوے کی دلیل یہ ے کہ اس ے 
شراب اور جووۓ کو اسی اصول کی بنا پر حرام قرار دیا سے : 
و ربق کو وق تا پر سا ا ھا رر بی ہے “ ۔-ے ار 
یشئلو نک عن الْخمر و المیسر+ قل فیهھما!ثم 
سر وک و ہے یو 75 ھت ہر سو بک جو ۰ھ ‫ 
(البقرة م : :)۲١۹‏ 
تم سے شراب اور جوے کے متعلق دریافت کرۓ ہیں ۔ کہم دو 
کہ ان میں لوگوں کے لے بہت زیادہ نتصان ے اور فائدے ہیں ء 
لیکن ان دونوں کے نتصان ان کے فوائد ہے (بلحاظ کیفیت و 
کمیت) بہت زیادہ ہیں . 
یں اصول چونکہ اپنی صداقت میں ہمەگیر حیثیت رکھتا ے اس لیے اس 
کا اطلاق فن پر بھی ہوتا ے ٴ لہٰذا کال فن اس بات کا متقاضی ے کہ 
فی تخلیق سے جو نتیجہ تب ہو وہ ہر اعتبار سے "رین ہو . 


0 8٥ط‏ .۶۵۴۷۰ ما [۹8-۱٥ا00]‏ 


حواشی باب چہاردہم 


د الک لعلی مُت مَُِم ہ (اٹم ,و :مم - 
اور (اے پیغمبر۶) آپ بلا شبہہ بہت بڑے خلق پر ہیں . 


و ۲- زبوبیت کے معتی کسی شے کو اس کے احوال و مقتضیات کے 
بق موزدف طریق سے نشووتما دیتے ہوۓ پایە“ تکمیل کو نا 
راو یو دو و : ش ید 

ہیں ٭ 


کی نے 


ایک 
9 د حالت گے تشومٴ 
ج شا طرف تشووئما دینا 


پچ گے کش یں ۹ن یں 


بیو کہ و ور کر ے۴ 


ول تی دی و کم ۹۰ا٠‏ 
3 و ۱ ھی پیٹ و .0 ریت اور زمین کو پیدا کیا 
. بہت ٹتور ؛ بہت زیادہ علم 
اور 
(۰) !۵ دک ھو الْحْلْیٌ الُعلِيْمٌ (الجر یں بہں)۔ 
ے شک تبرا پروردکار بہت بڑا خالق علم رکھنے 9او 
اور 


٣۲ ے‎ 


0 ۰ح0ہ۰ئ٥اط‏ ۶۵۲۰ا [008۹8-۱]) 


حواشی باب چہاردہم ۹ے - 


)۳( او لیس الَدیٗ خلق الْسمو ت سال و اہی بد ر 0 
۔ھےی 2۸ھ 
١‏ یخلق مثْلمم بلىة و مو الْخلق الْعلیٔم ہ (یس ہم م 
۹)ء: 

کیا وہ جس ے آسانوں اور زمین کو پیدا کیا ء اس بات پر قدرت. 
ہس رکھتا کہ وہ ان کی مثل پیدا کرے ؟ ہاں ء اور وہ ہت بڑا خالق ء. 
بہت زیادہ علم والا ے . 


‌۔ اس ےی ند عد الة کے عمش ایس حبوب ہسی کے ہوے 
جس کا کہا ء بلا جاۓ بوجھے اور بغیں سوچے سمجھے برضا و رغبت مانا: 
جاے ٴ اس بنا پر میں اِله کا ترجمہ : معبود و محبوب اور سطلوب و متصود. 
کیا کرتا ہوں . 

ی۔ محسن کے معنی میں ےۓے حسننکار سیاہ کار کی رعایت سے کیر 
ہیں _ اس کے علاوہ حسن چونکی حسن ہے مشتق ے اس لے میرے 
نزدیک حسن کار کی اصطلاح دوسرے الفاظ کی بہ نسبت زیادہ جاىع اور 
موزوں ے . 

پ۔ قدرت کا لفظ اردو زبان میں چونکہ عام طور پر ذات باری تعالٹی_. 
کے ساتھ خصوص سمجھا جاتا ے ؛ اس لیے میں ۓ قدرت کے بجاے 
و حیت“ کا لفظ استعمال کیا سے . 

ےے لق لشقسی ضائیکہ ا سی الکمین توف 489 

وو ہہ ہیں . 


سضوم مسص ح- فی 2 


< 
اہ 


کرو سی کر .ی6 . 
اوعذاب الیم ٥‏ (یوسف 7ھ 
ہم البقرة م  :‏ 
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ہاب پانزدہم 
فن اور حقیقت 


۱ کال فن کی شرائط کے عنوان کے تحت یہ معلوم کیا جا چکا ے کہ 
فن کے لیے آئینہ دار حقیقت ہونا لازسی ے ۔ حقیقت ا گرچں کثمر الاستعمال 
لفظ ے ء؛ لیکن پھر بھی اس کے متعلق جا طور پر کہا جا سکتا ے کە 
سے یہ وہ لقفظ کم شرمتدۂٴ معی نہ ہوا 

ہم چولکد وہان اس لفظ کے مفہوم کو موقع و حل کی مٹاسبت ہے 
حجمل طور پر بیان کررۓ پر مجبور تھے ء لہٰذا اس جگہ اس کی تشرمح و 
تصہریج کر دی جاتی ہے ۔ اس سے پہلے کہ آیات قرانی میں اس لفظ کے 
مسی یچوم کو معلوم کررۓ کی کوشش یىی جاۓ ؛ بعض اہم لغات و 
تفاسیر کی طرف رجوع کر لینا زیادہ مناسب ہوگا ۔ لغت قرآنی کر مشہور 
امام راغب اصفہانی کے نزدیک حق کے اصلىی معنی مطابقت و موافقت کر 
ہیں ۔ وہ اہی شہرۂ آفاق لغت ”مقردات؟ میں لکھتے ہیں : ”ید لفظ کئی 
طرح پر استعال ہوتا ے ۔ اللہ تعالیٰ کو بھی حق کہا گیا سے اور اس کی 
٭جە یہ ے کہ وہ چیزوں کو قضاے حکمت کے مطابق پیدا کرتا ے ۔ 


کو ھا وھ ہے و و 7 ا ا ان 

لم زد وا ای اللہ سو لھم الحؾط (الانعام پ ء پہ) ۔ 

پھر قیامت کے دن تمام لوگ اپنے حقیی مالک ال تعالول یىی 

طرف لوٹاۓ جائس کے ۔ 

اور اس کی تخلیقات کو اس لیے حق کہا جاتا ے کہ وہ اقتضاے 

حکمت کے مطابق وجود میں آئی ہیں اور اسی طرح ہر اس فعل اور قول کو 
حق کہتے ہیں جو اس کے مطابق ہو ء جو واجب ے اور اس کے علاوہ 
وہ اس انداز ے اور اس وقت سج جچق واجتپ؟' ے٢‏ می جو زرل و 


۰م؟" 
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قن اور حقیقت ۲۱ 


تاج العروس میں لکھا سے کہ حق کے بہت سے معنی ہیں ء جن میں 
صدق یا سچائی بھی ایک معنول ے . 
گٹ سی 
الفرائدالدریه میں حق کے یہ معنی دۓ ہیں ء لثبوت ء موزوں ؛ یقیٔی 
اور ضروری ام ؛ سچائی ء واجب ء اصلىی حصہ ؛ عدل ء انصاف ؛ء اور 
سزاوار . 
مولانا ابوالکلام آزاد ترحان القرآن می لکھتے ہیں ٭ ”عرىی میں 
حق کا خاصہ ثُبوت اور قیام ے ء یعنٔی جو بات ثابت ہو ء اٹل ہو امٹ 
ہو اسے حق کہہیں کے ۔ باطل ٹھیک ٹھیک اس کا نقیض ے ء ایسی چیز 
جس میں ثبات و قیام نہ ہو ء ٹل جاے وا ی ؛ مٹ جاے والی ء باق تہ 
رہنے وا ی ۔ چنا چں قرآن محجید میں جابجا سے : 
لیحق الْحق و بہطل ا لہاطل (الانفال :م) : 
یہ اس ایے ء تاکہ حق کو ثابت و سچا کر کے دکھا دے اور 
باطل کو جھوٹا اور نابود کر کے . 
اور وہ اللہ کی نسبت بھی الحق کی صفت کا استعال کرتا ے کیوٹکہ 
اس کی ہستی سے بڑھ کر اور کون سی حقیقت ے جو ثابت اور اٹل ہو 
سکتی ہے ؟ : 
و ہا یہ ھی ا وی ھک ھی و عق 
فذلکم الق ر بکم الحق (یوس :)٣٣ : ٠۰‏ 
بس یہ "مہارا پروردگار الحق ے . 
فتعَل اللہ الملک الحق ۴ (طه ۲۰: ۱۱۴): 
پس کیا ہی بلند درجہ ے اللہ کا ء الملک (یعنی فرماں روا) الحق 
(یعنی ثابت) . 
اب ہم حق کے مفہوم کو قرآن حکم کی انی تصریحات میں معلوم 
کرۓ کی کوشش کرتےۓے ہیں تو سب سے پہلے ہاری نظر ان آیات پر 
ہق ے > 


۔ سص حص 


۱ ریا اپ سی و کک موی ری سوا اھ 
انونل مسنالسماء سنا حا گت اودیه بنتدرما 
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بیسسے 


تشرف جالیات 


یىی 8ے لق ۳ر سے 


ھا ی ھ یھ کم کا 2 2 ت 
فا السیل زبدا رابیاط و سما یوقدون علِه ق النَّا ر 
م۰ 7 کے ك7 


اید ہین پک ا رك س۷ر بعفت 
ا وو کین و 8د طعے ا مو کر تفر لو وف 
بتغاءے ضط جة ؤ . جعنا ر بت نثلےط "'کىکڈری لص ۲ 
+٦ _ِ :‏ ح : . لد رب اللہ 
و ا ا ری و ا ہی ھی او کے و ما 
لحق و باطل فامساالزبدفیذھب جقاء ٢‏ و اتا : 
٠ 0‏ بی سو نے کر ہے وچ یں کا ہام ٴُ ۱ 
یلمع ل(نتاسفئیمہکٹ 1ھ ری ٭ ندلک لیخت پ 


َّٰ۔ 


وا ا ای سا سے 7٦‏ مم ۱ 
لے ا ط گا ٦‏ ت+-تصھ٭م ہہ یق و ان 
سا رھ ابق ام ھی رس یرٹ و کی و ہے 


سی اہ پگ ٢‏ گا َ“ 
ودالذینلمبستجیبوالەەلوان لیم اق 1ل وی 


2 9 سم 
> ض یم و رط 


_ یو دی ا لا ہے پر ای" 8۶م 
جمیعاوثلىهەمعەلافتدوانرے ىط - 
: : جو اولشکلهم سوے 


۔ چے 
۱ 


ا ا ار کو اس مر ا" ن 


ااعساف و نا تع اق بش آات با٥‏ 
۰ ۵ هھم جھنم و بئس المھاد ٗ 
(الرعد ۱ گا ہے 


اللہ نۓے جب آسان سے پانی برسایا تو ندی نالوں میں جتنی 
گنجائش تھی اس کے مطابق ہہ تکلے اور جس قدر کوڑاک رکٹ 
تھا ء جھاگ بن کر اوپر آ گیا ء ایے سیلاب اٹھا کر لے گیا ۔ 
اسی طرح زیور یا کسی اور طرح کا سامان بناۓ کے لیے (ختلف 
قسم کی دھاتیں) آگ میں تھاۓ ہیں تو اس میں جھاگ اٹھتا رے 
دو مل کچیل کٹ کر تل جاتاے ۔ ابی غرح ال حق اور 
ا کی مثال بیان کرتا ہے ۔ جھاگ رائیگاں جاۓ کا (کیونکہ 
و یع کہ ھا ہ سن چیز می الا ہے لیے نفع ہوکاء وہ 
ا میں باق رہ جاۓ گی ء اسی طرح اللہ (حق و باطل ک) 
اش کرتا ہے ۔ (الغرض) جن لوکوں ۓ (حق کو) اپنے 
پرورد ری خاطر قبول کیا ان کے لے خوب و بہتری ے اور 
جن لوگوں ۓ اسے قبول نہ کیا ء اگرچہ ان کے پاس اس زمن 
ک ہر طرح ک دولت بھی ہو ء اور اتی ہی اس پر اور بڑھا دیں 
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فن اؤر حقیقت 
برک ۳ *ً 


اور بدلہ میں دے کر (مکافات عمل ھے) بچٹا چاہیں (جب بھی 
نہ یچ سکیں کے بلکہ) ان کی باز ہرس ذلت آمیڑ طریقے ے ہو ء 
اور ان کی منزل آخر جہےم ہو اور وہ بھیانک قیام اہ ے . 
حول بالا آیات میں قرآن حکم ےۓ حق و باطل کی دو مثالی دی 
۱ ہیں ۔ پہلی مثال میں اس ے حق کو پانی اور باطل کو کوڑا کرکٹ ہے 
تشبیہ دی ہے ؛ اور دوسری مثال میں اس ۓ حق کو قیمتّی دھات اور باطل 
کو میل کچیل سے تعبیر کیا سے ۔ ان مثاالوں کا تجزیں کرۓ سے مندرجۂ 
ذیل نتایج آسانی ہے مستنبط کے جا سکتے ہیں : 
حق چونکہ بارش کے پانی کی طرح ہے (بہلی مثال) اس لے 
(الف) یہ زندی کی بقا اور نشو و نما کا ناگزیر ذریعہ ے . 
(رب) پانی کی طرح اس پر ہی گلستان زندگی کا حسن اور نکھار 
منحصر ے ۔ ثابت ہوا کہ پائی حسن آفرین بھی ے اور 
حیات انسانی کی بقا کی وجہٴ حقیتی بھی وہی ے . 
(ج) زندی کا ئشو و ار تقاء اور حسن آفرینی چونکہ ارتقائی افعال 
ہیں ؛ اس لیے زندگی کا حسین ارتقاء بھی اس ہے وابستہ ہوا ۔ 
(د) سیل حوادث میں حق کوڑے کرکٹ کی مائند فنا تھی 
ہوگا بلکہ پانی کی طرح اس کا سلسله ہمیشہ جاری اور قانحم 
رہے گا ۔١‏ اس سے یں لطیف ئکتہ معلوم ہوا کہ حق میں 
بات و دوام تو ے ء لیکن جمود نہیں بلکد اس میں ایک 
حرکت ے جو مستتل اور دوامی ے ۔ لہٰذا یں نتیجں 
نکلا کہ حق میں ارتقائی حرکت کا ثبات و دوام پایا 
جاتا سے , 
(الف) یہ عالم_ حیات کی تزئین و تحسِن یىی ایسلی شے ے جو 
(ب) یہ میل کچیل کی طرح ے فائدہ ؛ ے اصل اور عارضی 
شے نہیں ء بلکە مفید اور اصلیت کی ٹھوس شے ے . 
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۸۰۰۷ٔ ۲" حالیات 


اس بحث کی روشنی میں ہم اس نتیجے پر پہنچے ہیں کہ تخلیق سے ایسی 
نی تخلیق مراد ے جو زندی کی بقاء نشو و ارتقاء اور حسن و افادیت کے ثبات 
کے لیے معرض ظہور میں لائی جاۓ ء اس لے ہم زندگی کی ٹھوس عالمگیر 
اصلیت کے تثباتِ دوام کو ۶'حقیقت““ سے تعبیر کر سکتے ہیں - یہ اصلیت 
چونکہ زندی کی بقا و نشو و ما اور حسن و انادیت کا ناگزیر ذریعەب سے 


اس لے یہ ایک طرف تو خود اپنی ذات کی تسویہ و تعدیل کی حالت پر لٍ 


دال ے اور دوسری جانب انی اقادی متصدیت کی اضا حیثیت کو ظاہر 
کرتی ے ۔ چنانچہ حقیقی قدر سے عراد وہ قدر ے جو اپّی عالمگیر اصلیت 
سے بھی ہوٹی سے : 


ہج پچعھنوہآ سے حں 


پر راک ےھ صھ"‌)۲ً 


ات ٦ت‏ ٣ے‏ درا لا مہ 
وخلقیاشالسموت و الارض بالحق و لتجز ی 


عق ھ۸ نے اھ ا ھا و الا اھ جار ا وا کات ےت 
یم 
۰۳)ء" 


اللہ تعالو ۓ آسانوں اور زمین کو حق کے ساتھ پیدا کیا ہے 
تاکه پر متنقفس کو اس کے مطابق بدلہ دیا جاۓ جو اس مے 
کایا ے اور ان کے ساتھ زیادتی نہیں کی جاے ک . 


اصلیت کے تثباتر دوام کی مظہر ہو اور اس کی ہہترین مثال ء ہوا ء پانی اور 
دھوپ ے ؛ کیوٹکہ یہ چیزیں ہر زمان و مان میں ء ہر جان دار شے کی 
لیے زندگی ء راحت اور تسکین کے ناقابلِ تغیر ذرائع ہیں اور ہر شے ان سے 
اسی قدر فائدہ اٹھاتی ے جس قدر اس میں صلاحیت ہو سے . 

حقیقت کا مشہوم سمجھ لینے کے بعد یہ بات خود بخود واضح ہوگئی 
کں فن بغیر حقیقت کے باطل ہوگا ء یعنی وہ مننی قدروں کا حامل ہوکا ۔ 
اس جگم اس اس کی صراحت کر دیتا ضروری ے کہ منئی یا سلبی قدر 
باطل کی مضرت اور ے ثباتی کو ظاہر کریق ے اور ثبت یا ایجای قدر 
حقیقت کی افادیت و ثبات کی آئینں دار ے ۔ چناتچہ یہی وجں ے کہ فن کو 
منقی قدروں سے مبرا رکھنے کے ایے ہمیں لازباً اس میں حتیقی قدر کو 
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0َ 


فن اور حقیقت ۵ہ 


سمونا ہوگا تاکہ فن زندگی کے لیے مضرت : یعنٔی جمود و تعطل کا ہب نہ 
بن جاۓ ۔ فن میں حقیقت کی اس اہمیت کے پیش نظر قرآن حکم یار بار 
اس واقعیت کا غبر مبہم انداز میں ذکر کرتا ے کہ باری تعالول کا ہر 
پیکر تخلیق حقیقی قدر کا حامل سے : 


یی لی و کی +جيھ .1م ہے ۸_- س 
۰۴ء 


اللہ تعالول ۓ آسانوں اور زمین کو حق کے ساتھ پیدا کیا . 


حقیقی فن کار ع یہ یاد رے کہ فی تخلیق میں حقیقی قدر خود بخود 
نہیں پیدا ہو جاتی ٤‏ بلکہ فن کار شعوری اور ارادی طور سے اس قدر کو 
کسی واضح اور معین مقصد کی خاطر اپّی فٔی تخلیق میں پیدا کرتا سے 4“ 
جیسا کہ باری تعالول کی سنتر حسنہ ے ٠‏ 
رما کلت ااست ڈی ما نیکس یف 
(الدخان ہأم: ۳۸): 
اور ہم ۓ آسانوں اور زمین کو اور جو کچھ ان کے درمیان 
ے ؛ کھیلتے ہوئۓ پیدا نہیں کیا . 
اس سے ظاہر ہوا کہ تخلیقی فعلیت کوئی کھیل تماشا نہیں جسے فنکار 
تفن طبع یا ذۂی تفریج کے لیے کرتا ہو ء بلکہ یہ بلند مر تبت ء سنجیدہ 
اور اہم عمل ے جو کسی خاص ء مگر عالمگیر افادی مقصدیت کے لیے 
کیا جاتا ے ؛ جیس ا کہ باری تعالول کا ارشاد ے ؛ 
و مسا غاقدیعا الا با لحق وشن ا نشی تم 
لا پل سوثت (الدخان مم : ۹م): 
اور ہم ۓ ان کو حض عالمگیر افادی مقصدیت کے لے تلیق 
کیا ے ؛ لیکن ان میں سے اکثر لوگ (اس حقیق تکو) نہیں جالتے . 
پھر وہ انسان کے دل سے شکوک و شبہات کو دور کرۓ کے لیے 
اس حقیقت کا اظہار بھی کر دیتا رے کہ وہ موجودات کو ے مقصد اور 
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ٰ جات 
۲,۲ 


لا یعنٔی تو بنا سکنا تھا ء مگر اس کی شانِ خالقیت کو ایسا فعل سزاوار تہ 

تھا ۔ اسی طرح ایک حقیقی فن کار سے تخلیق بالباطل کا فعل سر زد ۔ہیں 
ہو و وی و تو و وع ا پر کا کا اکھد اہو ای 8ا ا 
وساغلتناالسماءوالارضومابینھمالعبین ہ 
یع وھ وی سے ک7 رو ۔ رق ہا ہو "او یں چم ما 
لو اردنا ١ت‏ نمخذ لھوا لاتخد نہ سنلد 5 
۸ ِ فو او و یس ہا ا سس 
زی عت سای وا بل الف بالحق علی الہاطلِ 
قد سٹىهےھ قاذڈا هو راھق ولکم نویل میتی 
(الائبیء رع : ٦م‏ تا ۱۸): 


اور ہم ۓ آسان اور زمین کو اور جو کچھ ان کے درمیان ہے 

سیں یل ماضا کرےۓ پوت نہیں بٹایا ے ۔ اگر ہمیں 

کھیل تماشا بنانا مقصود ہوتا (تو ہمیں اس سے کون مالع “ 

آسکا تھا؟) ہم خود ای جانب سے ایسا بتا دیتے ء مکر ایہ' 

کرۓ والے نہیں تھے ؛ بلکہ ہم تو حق ہے باطل پر ضرب جا 

ہیں ء تو وہ باطل کا سرکچل ڈالتا ے اور اچائک اسے فا کر دیتا 

ے ۔ افسوس تم پر۔۔۔ تم کیسی کیسی باتیں بیان کرے ہو ۔ 

عولہٴ بالا آیات سے ہم بندرجہٴ ذیل پاچ اہم نتای مستنبط کر 
سکنے ہیں : 

(١)‏ فن کی غایت حقیتی ”تخلیق بالحق“ ے تا کہ اس سے باطل 
ی سیئر الگیزی کا طلسم آزٹ جانے : 

(ہ( وہی فن کار اصل میں حقیقی فن کار ہے جس کی فی تلیقات 
حقیقی قدروں کی حامل ہوں . 

(م) جو تخلیق تخلیق بالحق نہیں ء یا وہ کھیل تماشے کے طود 
پر وجود میں آئی ہوء وہ فن کے زمرے میں ش)|ر نہیں 
پوی - 


]005٥ ۹8-۱1 ۹۲۲۰م‎ طا٥‎ (0 


حواشی باب چہاردہم 


اور (اے پیغمبر۴) آپ بلا شبہہ بہت بڑے 'خلق پر ہیں 


2 1> لااکاے می اص کے کنا کر اھر ین سی × 
سے موزوں طریق سے نشووما دیتے ہوۓ پایں اقیل ک ووان 
جازہ درفات واکب مر اس نظ کے یہ سی ھی ہیں ۔ ۱ 7 
یی ی‌ خ ٥‏ ٤ھ“‏ تر َ‫ 
ایک چیز کو ایک ہے 
: > لِ حالت سے دوسری حالت : 8 :_ . 
وان لد کے ود ای دق سی ای کی طرف نشووعا دینا 
: 0+ہًٌ و پل یر یہہ 
)١( :‏ دڈلٹن سالتھم سن خلق سی سے دالارشی 
کل و و و ا سے ۱ 


لمقولن غلتھن الْعزٍ بر الْعلیمٌ مہ (الزغرف ہم : ) . 


اور اگر تو ا 
8 2 اوس بی کا ان آسان اور زمین کو پیدا کا 
ہ یں بات ضرور یس گت إا سے لوف سے ٰ 
پر سس ای بھت طاکئور ‏ بہت زیادم علےم 


اور 
() !۵ ریبک هو الْنَلٌ الْعلیم (الحجرر یں :و ہ). 
ے شک تبرا بروردگار بہت بڑا خالق علم رکھے والا ے . ۱ 
اور ۱ 


ہ۸ ے ٢‏ 


7" ٥۰0ئ8‏ ١اط‏ ۹۳۲۰م [00538-۱]) 


حواشی باب پائزدہم 


١۔‏ اس میں ایک لطیف نکتہ یہ بھی ے کہ باطل حق پر غالب 
آجاۓ تو اس کی حیثیت کوڑے کرکٹ ایسی ہوتی سے ء جو پائی ىق 
سطح کو وقی طور پر ڈھانپ لی سے . 


"۰ ۸"۸۰۸ 


- ٦00م‎ وفح-٥‎ ٠۶۹۲۲۰ ۱ 8300٤ ,ہہ‎ 


باب شانزدہم 


اس باب میں فن کی غرض و غایت اور فن کے فرض منصبی پر محث. 
کی جاۓ گی ۔ فن کی مقصدیت کا سوال ء فن کی تعریف کے سشلے کی طرح 
ہمیشہ سخن گسترانہ رہا ے اور مفکرین جالیات اور نقادان فن کی ذہنی. 
کاوثشوں اور حث و تمحیص کے باوجود اس کا آج تک کوئی ایسا فیصلہ 
نہیں ہو سکا جسے تمام مکاتب فکر تسلیم کر لیں ۔ جب ختلف مکاتب فکر 
میں اختلاف پیدا ہو جاۓ اور ان کے نظریات میں مطابقت و ہماہنق کی 
کوئی صورت باق نہ رہ تو ایسے موقع پر ارشاد اہی کے مطابق وحی ک. 
طرف رجوع کرنا انسان پر فرض ہو جاتا ے١‏ ۔ یہ واقعیت ہاری فکر و نظر 
کی کوتاہی اور تحثیقی کاوشوں کی فارسائی کی دليل ے کەه ہم ۓ اس 
باررے میں وحی ال ہی کے فیصلے کو معلوم کرۓ کی طرف دھیان تک 
نہیں دیا ۔ واقعہ یہ ے کہ قرآن حکیم ۓ حیات انسائی کے دیگر اہم 
مسائل کی طرح اس سمسئلے کو بھی صراحت و جامعیت کے ساتھ حل کر 
دیا ے . 

فن کار کے فرض منصبی کی حقیقت کو معلوم کرےۓ سے پہلے اس کے. 
منصب و مقام کی حقیقت کو سمجھ لینا ضروری ے ۔ فن کار کے منصب و 
مقام يی غفلمث و زقت کا انداڑہ اس اس ےے ہرتا ے کے اس کی احیات: 
ا فرما ہوی ے : 


فا می بای مو کو و 
(المؤمن :)۱٥۰ ٠‏ 


۲/۸۹۹ 


]00٥۹8-۱[ مع ١اط .۴۲ط‎ "٥ 


۲۹ جالیات 


وہ (انسان کے) مناسب و مقامات کو بلند کرۓ والاء عرش 
کا مالک ے ؛ وہ روح کو اپنے حکم ہے ء اپنے بندوں میں ہے 
جس پر چاہتا ے ؛ نازل کرتا ے ؛ تا کہ وہ ملاقات کے دن 
سے ڈراے . 
اس آیت کریمہ سے مندرجہٴ ذیل حقائق کا انکشاف ہوتا ے : 
اول ٠‏ انسان کے وجود معنوی میں اس روح الہ ہی کے نزول و 
ظہور ہی سے فن کاری کی صلاحیت پیدا ہوق ے ؛ جے 
وہبی یا فطری صلاحیت سے تعہیر کیا جاتا ے . 
دوم : اس روح الٰھی کے بغیر کوئی شخص حقیقی فن کار نہیں بن 
یکا اور نب ھن کے جلیل القدر منصیب کا سزاوار ہی 
ہو با ہس 
و ا کیج اہی کے نزول و ظہور سے انسان کا مقام ارفع 3 
اعلول ہو جاتا ہے ؛ اس لیے فن کار کا منصب و مقام عوام 
کی سطح سے بہت بلند ہوتا ے . 
چہارم : یہ روح اہی فن کی محرک حقیقی سے . 
پنجم : فن کا مقصد انسان پر حیات انسانی کی حقیقی قدروں کو 
واضح کر کے اسے روز مکافات سے ڈراا ے ء جے 
قرآن حکمیم لقاۓ الل ہی کے دن سے تعبیر کرتا ے ء اور 
حیات انسانی کی حقیتی قدروں کا راز اس کی مستقل انفرادی 
حثیثت کے تثباتِ دوام اور اللہ تعالیٰ کے قانون مکافقات کے 
تحقیق کے اس میدان میں آکے بڑھنے سے پہلے ہمیں روح ال می ک 
حقیقت کا راز اس واقعیت میں مضمر ے کہ الله تعالوٰ کی قدرت کا ظلہور 
سب سے پہلے اس کی صفت خالقیت کے ذریعے ہوا ء جیسا کہ پہلے بیان ہو 
چک سے ۔ باری تعالول :. خواہش کہ وہ پہچانا جاے ؛ اس یىی صثت 
خالقیت کے ظہور کا سیب ہو اور اس کی یه خواہشر پیدال دزاصل رفحز 
خلاق ہے حو قرآن حکم میں حعض اارشم*؟ سے عبارت ے ۔ یہ ااریے*؟ 


]00٥۹8-٥[1 ما‎ ۶۹۶۲۰ طا٥‎ ۰٥00. 


فن کار کا فرض منصبی ۹١‏ 


جب اللہ تعالییٰ کے حکم سے کسی شخص کے وجود معنوی میں نزول کرق 
ے تو اس میں خلاق کی صلاحیت و تحریک پیدا کریق ے . 

اللہ تعالوٰ جس شخص کے وجود معنوی میں روح خلاق نازل کر کے 
. اسے فن کاری کے بلند مقام پر فائز کرتا سے تو اس سے مطالیب کرتا سے 
کہ وہ تخلیقی فعلیت کو اپنا شعار زندگی بناۓ اور ساتھ ہی اسے فن کاری 
کے اس بتنیادی اصول سے بھی آگاہ کرتا ہے کہ اس کی قی تخلیقات ء 
خلیقات خداوندی کی طرح صوری اور معنوی لحاظ سے حسین ہوتی 
چاہییں : 


فا 28ؤ ۳ اس ہی۔۔٠‏ افعوا یل ہے نہیں ےں؟۔ اف د٥ا‏ سا ۔ ہجحہ 
وابتخغ فیمااتک اق الدارالاآخرة ولا تس نصیبک 


سای ی91 ی 2ظ اھ ام لا بجعت اسم ہے 
(القصص وک رت 
اور اللہ تعالول ۓ جو تجھے (روح خلاق) عطا یىی سے اوخ کے 
ذریے (یعنی اپنی فی تخلیقات کے) آخرت کے (حسین و لازوال) گھر 
کی طلب و جستجو کر اور (اس طلب و جستجو میں) دنیا (ى نعمتوں) 
سے آپتے حصے کو فراموش نہ کر اور اسی طرح احسان کر جس 
طرح اللہ ےۓ تیرے ساتھ احسان کیا اور زمین میں قساد برپا 
خرۓ یق خوایق لا ”کرت ؤاقم و ے کے ا غالیق اد 
کرۓ والوں کو پسند نہیں کرتا . 

اس آیت مقدسہ کا خاص کر یں ٹکڑا لاق ابی کما ا شی 1 


إلیٔک“ خاص توجہ کا مستحق ہے کیوٹکہ اینے اندر معانی و مفہوم کے 
دفاتر سمیٹے ہووۓ ے ۔ چنانچں سب سے پہلے ہمیں یہ معلوم کرنا ہوکا کہ 
باری تعالول کے انسان پر وہ کون سے احسانات ہیں جن کے کرۓے کا 
اعے حکم ذیتا ے ۔ وہ ایک مسلمہ اس ے کہ ال تعالول کے اسان پر 
اتنے احسانات ہیں کہ کبھی شار انسائی میں نہیں آ سکتے ۔ لہٰذا اس جک 


۲)0 38-۱10۴۹۴٣۰ م٥١٥۰‎ 0 


۲۹۳ 


حالیات 


صرف ان جند ایک احسانات کے ذ کر پر اکتفا کیا جاۓ کا جو ہارے 
موضوع سے ناگزیر تعلقٰ رکھتے ہیں : 


اؤلا+>' اھ الا کا ااصاق :پر سپ رم ا اصاق ہو ے کے اس 


ا 


ن 


. 


19 


٠ ول‎ 


ے اسے صوری اور معنوی اعتبار ہے حسیں بنایا ے 


: اس کو ذوق نظر بخشاء لذت سمع عطا کی ؛؟ اس کو 


احساسات و جذبات دے ء پھر اس میں عقل و حکمت کا 
چراغ وشن کیا ے 


اس کی راہ حیات اور منزل مقصود کی تعیین کی اور پھر 


اسان کی داخلی اور خارجی طور پر رہناق ک . 

اب احسان باری تعالول کی عول“ٴ بالا تینوں شتوں پر 
علحدہ علٰحدہ بحث کی جاۓ گی ۔ 

وا ہت رب العلق ہرسی ہے ظ1 لاق وو "را و 
اس کے وجود کے ظاہر و باطن کو ان جالیاتی قدروں ہے 
آراستہ کیا جس کا وہ مستحق تھا ء اس لیے قرآن حکیم ۓ 
انسان کو ”احسن التقوِم“' کہا ے ۔ اب اگر انسان کو 
ارشادِ الٹمی کی تکمیل میں کوئی شے تخلیق کری ہو تو 
اسے بھی اپنے پیکران تخلیق کو صوری اور معنوی طور 
سے حسین بنانا ہوگا ء یعتی انھیں ان جالیاتی قدروں ہے 
آراستہ کرنا ہوگا جن کے وہ سزاوار ہیں ۔ اس ضمن میں 
ایک قابل توجہ ٹکتہ یہ ے کہ باری تعالول نے وجود 
انسانی کو تخلیقی فعلیت کے لیے ہہترین فبٔی نموئہ قرار دیا 
ے اور اس فی ھونۓ کے مطابق انسان کو اپنی تخلیقات کو 
حسین بناے کا حکم دیا ے ۔ اس حکم میں دوسرے حکم|نہ 
اسرار کے علاوہ ایک راز یە بھی ے کہ وجود انسانی 
غلئٹر کاثنات کے مام اہم حسین نظارون کا ایک :دلکٹی 
مرقع ے ۔ اس ے مثال فی نموۓ کے مطابق فی تخلیقات 
کو تیار کرۓ کے لے ضروری ے کہ انسان کا اسلوب 
فن کاری بھی وہی ہونا چاہے جو خالق حقیقی کا ے اور 


۷ہ .٥۱ط‏ ۲۲۰م ]008٥38-٥۱[1[‏ 


قن کار کا فرض منصبی _ ۲۹۳ 
جس سے کسی گڑ شتہ باب میں بحث گزر چکی ے ۔ اس سے 
ثابت ہوا کہ انسان کے جس فن پارے کی ترکیب صوری 
اس تکٹیک کے سطابق ہوگی جو وجود انسائنی کی تخلیق میں 
باری تعالوٰ کی ے ء وہ صوری اور معنوی اعتبار ہے یتیناً 
حسن و خوں کا دلاویز شاہکار ہوکا ۔ 

دوم : باری تعالول ۓ وجود انسانی کو حواس و قلب کی قوتوں 
سے آراستں کیا ے ء ظاہر ے کہ انسان ایسا تو نہیں کر 
سکتا ؛ اس لیے اس کی تخلیقی فعلیت کا مقصد اللہ تعالول ک 
عطاکردہ ان قوتوں کو بیدار کرنا اور نفس انسانی کا 
ت زکیەں کر کے اسے اہی فطری حسین حالت پر واپس لانا 
ے ء اس جگہ اس ٹکتے کی صراحت کر دیتا ضروری ے 
کہ انسان کے وحود معنوی کی اصل حالت ”'احسن تقو“ 
کی ے ء جو جرم و معصیت کے داغوں ہے بدل جاتی 
ے۔ لہٰذا فن کاری کا مقصد نفس انسانی کو گناہ کے 
داغوں ہے پاک و صاف کر کے پہلے یىی طرح حسین بنانا 
ےے ۔ تفس انسائی کا حالت قبیح سے اپنی اصلى حسین حالت 
کی طرف لوثنا ء اصطلاح قرآنی میں ؛ ”'رجوع“'“ ے عبارت 


ےا مہ 


ُ 


وکڈلکنفصضل الابتولعلهم برجعونہ 

(الاعراف کا ہے ) ء۶ 
اور اسی طرح ہم سچائی کی نشانیاں الگ الگ کر کے 
واضح کر دیتے ہیں ؛ تا کہ لوگ (اپنی فطری حسین حالت 

کی طرف) لوٹ آئیں . 
عبرت کا لفظ بھی اسی مفہوم کا آئینہ دار ے ء یعنی ایک حالت سے 
گزر کر دوسری حالت کی طرف جاا اور اصطلاح میں اس کے معنی شقاوت و 
سفالت کی حالت قبیح سے گزر کر رحم و سعادت کی حسین حالت کی طرف 
رجوع 8خ کے ہیں ۔جالیات میں سب سے پہلے ارسطو ے ابی شہرہ آفاق 
تصنیف شعر یات (ہەمزاء۶0) ہیں کتھارسس (ہ(ٴ8۲8ط٥03٥)‏ کے لفظ کو 


00٥٦38-٥1 ما‎ <83۳۰۲۰ طا٥۱8ئ8ہ٥0٠۰‎ ( 


۲۹۰ حالیات 


اس مفہوم میں استعال کرنۓ کی کوشش کی تھی ء جس میں قرآن حکم 
ے ”'رجوع'' اور ”عبرت؟“ کے الفاظ استعال کے ہیں ۔ اہل مغرب چوٹکہ 
ہمیشہ سے روحانیت کے اسرار و رموز سے بیکانە اور نفسیات انسانی کی اصل 
حقیقت سے کم آ کاہ رے ہیں ء اس لیے وہ کتھارسس کے اس یوانی لفظ 
کے اصل مفہوم کو ئد سمجھ سکے . 

ارسطو کی راۓ میں صرف المیہ ہی جسے انگریزی زبان میں ٹریجڈی* 
کہ ہیں کتھارس ء دنن لو وک اد کرک کے قابل سے ۔ لہٰذا اس تے 
المیہ کو عمرت و رحعیت کا واحد ہہرین ذریعہ قرار دیا رے ۔ قرآن حکم 
ارسطو کے اس نظریہٴ المیہ کو قابل اصلاح سمجھتا ے - اس کے نزدیک 
پر المیہ ت زکیںٴ نفس اور عبرت و رجعیت کا بہترین ذریعب تو ے ء مگر 
عہبرت و رجعیت کا صرف یہی ایک ذریعہ نہیں جیسا کہ ارسطو کا خیال تھا - 
المیہ کے متعلق ارشاد قرانی یہ ے : 


خی و اق خر ا نی سے نی ہیں کا وو کی کرو ری ون و ان ۶۸ 


ولتد اھلکنا ما حولکم ہیں اافا وی و سے شا 


الایت لعلَھم بر جعو ن ك (الاحقاف ہم : ےم) ٠‏ 


ہم ۓ .مھارے ارد گرد کی بستیوں کے مکینوں کو ہلاک کو 
دیا اور ہم (ہلاکت و بربادی کے ان المیہ قصوں کو) بار بار 
نیازن. کے ہیں تاکہ ان میں عبرت و رجعیت پیدا ہوا . 


اس آیت ہے دو باتی ثابت ہوتی ہیں ۔ ایک ىٍ یس کہ الميەں سرت و 
رحعیت پیدا کرےےۓے گا فریق ‏ ۶ خرس نف آزد یس ان اس کی راو ذریعہ 
ے ؛ لیکن قرآن حکم کی رو سے المیں کے علاوہ فرحیہ بھی عبرت و رجعیت 
کا ایک حسین ذریعہ ے اور اس کی دلیل یہ ے کہ وہ قصہٴ یوسف کو 
عہرت و رجعیت کے اعتبار ہے بہترین کہائی قرار دیتا ے اور یه کہپانی, 
ظاہر ہے فرحیہ کی حسین ترین ثال ے ۔ الغرض عبرت و رجعیت کا مبنول, 
المیہ یا فرحیه نہیں ء بلک حسن بیان سے ۔ لہٰذا علم کی جو صنف بھی 
حسن بیان یی جس قدر زیادہ مظہر ہوگی اس نسبت ہے اس میں یرت و رجعیت: 
پیدا کرۓ کی صلاحیت ہو . 

اس جگہ نفسیات انسائی کی یہ حقیقت بھی بیان کر دی جاتی ے کہ 
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فن کار کا فرض منصبی ۵ ۹ ۔ 


عبرت و رجعیت سے اسان کا قلب اپنے حسن فطری سے منور ہو جاتا ے۔ 
اور اس کی مردہ جالیاتی حس میں از سر نو ژندگی عود کر آتی ے اور اس 
طرح وہ حسن و قبح میں امٹیاز کررۓ اور تخلیقات خداوندی کے حاسن کو 
سمجھنے اور ان ک توصیف و ستائش کرۓ ہے قابل ہو جاتا ے ۔ واقعہ 
یس ے کہ ائسان کی اس صلاحیت ستائش ہی میں اس کی فضیلت عبودیت 
اور شکر اہی کا راز مضمر ے ء اور شکر الٰہی انسان کی ہدایت و سعادت ۔ 
اور اس کی زندی کے حسن و کاسرانی کی دلیل ے : 


ےا ہی ہت ا" 
شا کڑا لا تمہ إجَتَبْة وذ ا یراط مُشتَعیمرہ 
يہ 0.٤۶‏ 
و ا کی چا 3 2 ے‫ 
لد نے باوج انے لق کی سے ۰ 
نّ انی غرةلمن 


سن تیم" 
و اتیخه 
2 1 
الصلحین ؿ (النحل +ر: ۱+ تا +,ا)ء: 


وابق گی ای ۳ فور سا لے گال تھڑے لھا کے 
برگزیٹی کے لیے چن لیا اور اعے (کامرائی حیات کی حسین)۔ 
راہ مستقم پر لگا دیا ۔ اسے دنیا میں حسن زندگی عطا کیا اور 

بلا‌شبہہں آخرت میں بھی اس کی جگہ صالح انسانوں میں ہوگ . 
اپل نظر جانتے ہیں کہ فطرت ہہری اور گونگی نہیں ء یہ ے حس اور 
مردہ نہیں ء بلک اس کے برعکس ید حال کے کانوں سے ستتی اور زبان حال . 
سے بولّی ے ۔ اس کا بیان ے صوت و الفاظ تو ے ء مگر عہرت و رجعیت 
حاصل کرۓ کے لیے ے مثال ے ۔ لہٰٰذا بھی وجە ہے کہ قرآن حکم 
جا بجا انسان کو خلقت کاثنات کے حسین و بوقلموں نظاروں کو دیکھنے 
اور ان پر غور و فکر کرے کی دعوت دیتا ے اور اس کی اس دعوت : 
فکر و نظر کے سلسلے کو جاری رکھنا اور اسے ثبات و دوام دینا ء فن کار 

کا فرض منصبی سے . 

سوم : اللہ تعاللٰی کا انسان پر تیسرا احسان یں ے کب اس تۓ 
کامرانی حیات کی حسین راہ دکھائی ے ء جسے وہ 
”ہدایت“ کہتا ے ۔ یہ ہدایت دو طرح کی سے : معروضی 
اور موضوعی ۔ معروضی ہدایت ہے مقصود وحی الاہی ے ۔ 
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۹۷ ۳ جالیات 


اور موضوعی ہدایت کا سرچشمہ انسان کی انی حسین 
فطرت ے ۔ معروضی ہدایت کی نوعیت اور غرض و غایت 
کو قرآن حکم ۓے اس طرح بیان کیا سے : 


فص فا لاق ری مھ 9٭ھم 


رسلا ممَشّرین ومتُڈرین لثلا بکوت لاس عل 


ہ و سے جح 


آاتھ حََنَةۃ بحْدالرْحَلٍ؛ وئن اش عَزیْرَا عَکیْماہ 


(النساء م : )1٦۵‏ : 
مام رسول (حسن عمل کے تتایج کی) خوش خبری دینے والے اور 
(اعمال سٹّیئہ کے نتایج ہے) متنبہ کرے والے تھے ۔ (اور اس لیے 
بھیے گۓے تھے) کہ ان کے آاۓ (اور ٹیک و بد بتلادۓ ) کے بعد 
لوگوں کے پاس کوئی حجت باق ئە رے جو وہ اھ حقود 
پیش کر سکیں (یعی یں عذر آہ کر سکیں کہ ہمیں راہ حق کسی 
ۓ نہیں دکھلائی تھی) اور اللہ (اپنی غلوق پر) غالب اور (اپنے 
سمام کاموں میں) حکمت رکھنے والا سے . 
اس آیت میں وحی ال می کی غرض و غایت کو تبشبر و تنذیر کے دو 
الفاظ میں بیان کر دیا گیا ے ۔ تبشیر و تنذیر اس اعتبار سے ہدایت کے 
دو مثبت و سی پہلو ہوںۓ ۔ مثبت پہلو انسان کے لیے مژدۂ جانفزا ے ۔ 
اس سے اس کے دل میں رجائیت پیدا ہوتیق ے اور وہ ہمت و استقلال اور 
امید و تشاط کے ساتھ کامرانی حیات کی حسین و مستقم راہ پر کامزن رہتا 
ے ۔ ہدایت کے سی پہلو سے انسان کو گمراہی حیات کے بھیانک انجام 
سے متنبہ کر کے اس میں عہرت و رجعیت پیدا کرتا ے ۔ الله تعالوٰل جس 
انسان میں روح خلاق ڈالتا سے اس سے مطالبہ کرتا ہے کہ اس کی "مام 
مخلیقات کے ثبت و منئی دوئوں پہلوؤں کی آئیلہ دار ہونی چاہییں - حقیقت 
میں یہی لوگ انبیاء علیھم السلام کے وارث ہوۓ ہیں ء کیونکہ وہ ان کے 
سلسلہٴ ہدایت کو جاری رکھتے ہیں 
موضوعی ہدایت کا سرچشمہ حسن فطرت انسانی ے ۔ انسان کا باطن 
یا قلب ایک منور آئینہ کی طرج سے ء جس کے ذریعے وہ حسن و قبح اور 
حق و باطل میں امتیاز کرتا ے ؛ لیکن جب یہ آئینہٴ دل جرم و معصیت 
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قن کار کا فرض منصبی . ے۲۹ 


کے داغوں ہے تاریک ہو جاتا ے تو آدمی بھی حسن بصیرت سے عروم 
ہو جاتا ے ۔ حسن بصیرت کی اس عرومی سے اولاد آدم کو اپنے حسن 
بیان ہے بپانا اور اس کے ذریعے ان کے دلوں میں عبرت و رجعیت پیدا 
کر کے حسین و سنور بنانا ء قن کار کا کام سے . 
افراد نسل انسانی میں ہے کچھ لوگوں پر پر عہد میں روح خلاق 

نازل ہوق ے اور ان میں سے ایک مکتب فکر ضرور ایسا موجود رہتا ہے 
جو حق و صداقت پر ہوتا ے اور ختلف مکاتب فکر کے نظریات پر عدل و 
انصاف کے ساتھ تنقید کرتا سے اور اس کے ساتھ وہ نوع ائساتی کو 
کاسرانی حیات کی حسین و مستتم راہ بھی دکھاتا ے ء جسے قرآن حکم 
”ہدایت بالحق“ سے تعببر کرتا سے 

ون عَلشَااتهيِهدوُت بالْحيٴوبه يمُدلونَہ 

(الاعراف ے : ۱۸۱) : 

اور جن لوگوں کو ہم ۓے پیدا کیا ء ان میں ضرور ایک گروہ 

ایسے لوگوں کا بھی سے جو توع انسانی کو حق کی (حسین و 

مستقم) راہ دکھاتا ے اور (ان کے ختلف نظریات زندگی حق و 

باطل کا فیصلہ بھی) عدل سے ہی کرتا سے . 

حولہ؛ٴ بالا آیت کی رو سے ثابت ہوا کہ فن ک روح مقاصد ”ہدایت 

بالحق“ اور ”تعدیل“ میں مضمر ے اور یہی فن کار کے دو اہم ترین قرائثض 
ا ا ہی میں اس مقام کی عظمت و رفعت 
اور کامرانی حیات کا راز پنہاں سے ۔ بحث و نظر کے دوسرے گوشوں ک 
طرف توجہ دینے ہے پہلے ہم ہدایت بالحق اور تعدیل کی اصطلاحات کی 
صراحت کر دینا مناسب سمجھتے ہیں ۔ ہدایت بالحق یىی حقیقت کو قرآن حکم 
ۓ سندرجہٴ ذیل آیت میں اس طرح بیان کیا سے : 


ھی وو وی ور لات ئل .و ے2 ۸ الا کے جک ۶۸ ۶ھم ھا ےا 
4 ُِّ .ےھ و یی 


وق ا و ان سی ان ریبک ھواعلم 
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۲۹۸۶ 


حالیات 


وو ھی نکر کا ۱م قد کر کیک شا 3 بج ۰ ھصےےْ" 

بمن ضل عن سبیلە٭ەوھواعلم بالمھتدین ہ 
(الیحل و ر ؛ ۱۵) : 

اپنے پروردکار کی راہ یىی طرف لوگوں کو حکمت اور موعظت 
حستہ ہے بلاؤ اور ان سے بحث و نزاع کرو بھی تو ایسے طریتے 
سے جو حسن و خوبی کا طریقہ ہو ۔ واقعد ی۔ ے کہ صرف تھھارا 
پروردگار ہی جانتا ے کہ کون اس کی راہ ے بھٹک گیا ے اور 
کون راہ راست پر ے ۔ 


اس آیت ے ثابت ہوا کہ حکمت اور موعظت حسنہ ہدایت بالحق :کے 


دو ضروری عناصر ہیں ۔ حکمت ہے یہاں مقصود ایسا طرز بیان ے جو موقع و 
حل کے لحاظ سے ہہترین ہو ۔ چاے فن کی کسی صنف سے متعلق ہو ء 
لیکن بیان کا حسین ہونا پر حال میں ضروری ے ؟ اور موعظت حسنہ ہے 
ماد ایسا حسن بیان ے جو خصوصیت ہے فن کی اس صنف سے تعلق رکھتا 
ہو جسے المیہ کہتے ہیں اور المیہ جیسا کہ ہم معلوم کر چکے ہیں ء عبرت و 
رجعیت کا بہترین ذریعہ ے ۔ 


فن کا دوسرا مقصد تعدیل سے اور تعدیل ہے مقصود یہاں علم و فن 


کے ختلف مکاتب فکر کے نظریات پر عدل و انصاف سے عامبہ کرنا اور پھر 
اصل حقیتت کو واضح الفاظ اور انداز میں کرنا ے : 


ہد +۲ فی کی مع کو ا کک ور ا 6 ہی سے یں یت یی ای یت 
وساانزلناعلیک الکتب الالتہین لھم الذی 
ُ۔ 7 7 َ‫ 74 

اکا و .“۸ قَ فف مھ چأ -2 ور کک ھی کہ بلق ہا وو سن 

اختلغوافیە٭اوھدی ورحمتالقومیؤینونہ 

71 کہ 2 

(الٹحل ہر : مم) : 

اور ہم ے تجھ پر الکتاب نہیں اتاری ے ء مگر اس لیے کہ جن 

باتوں میں یں لوگ اختلاف کر رے ہیں ء ان کی حقیقت ان پر 

واضح کر دے ؛ اور ایمان والوں کے لیے یہ ہدایت اور رحمت ے ۔ 


قن کے مقاصد کا خلاصہ معلوم کر لینے کے باوجود ہم معاملے کو 


اس جگە ختم نہیں کر دینا چاہتے بلکه اس کی تفصیلات میں جاا چاہتے ہیں 
تاکہ مسئلے کی حقیقت کے تمام پھلو واضح ہو جائیں ۔ سورۂ اعراف کی ایک 
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قن کار کا فرض منصبی ٦*۹‏ 
آیت میں ف نکار کے فرص منصبی اور فن کی غایت اس طرح بیان کی گئی ے : 


نا سض 61 لام پ یتھگفرویق ہ (الاعراف ے ٭ 
۹)؛ 
پس قصے ییان کر تاکہ وہ فکر کریں . 
اس آیت میں حکایات کو فن کی کسی صنف میں اس غرض سے ییاںن. 
کرنا کہ لوگ ان پر غور و فکر کریں ؛ فن کار کے فرائض منصبی میں 
سے قرار دیا کیا سے . 
اعد ای سے سی بیان کیا ے : 


ہا کی ا و و رج تر۔؟' سس 


وتٹک الامْثال نك ہیا للٹاس لعلھم یتفکرونہ 


(الحشر و۵۹ : :)٢۱‏ 
اور یہ مثالیں ہم لوگوں کے لیے بیان کرتے ہیں تاکہ وہ غور و 
فکر کریں . 


فکر انگیزی کے علاوہ لوگوں میں اپنے قواے عقلیہ سے کام لینے 
موہ وامو پ نوعح یت 


۸ ي6 تقر رج 


قدشہتا لک لم الایت لعلکم تمُتلَونَ ہ (العدیدےن : 
ا 
ہم ۓ تمھارے لے آیتیں کھول کر بیان کر دی ہیں تاکہ ۃ 
عقل سے کام لو 
فن کا مقصد جب لوگوں میں تفکر و تعقل کی صلاحیتوں کو بیدار 
کرنا ہوا تو اس کام کو فن کار اللہ تعالبٰی کی نعمتوں کے بیان ے احسن 
طور پر سرانجام دے سکتا ے : 


۔ َّ۔ 1 


واسّا بنشمة رک فحْدٌ تہ (الضحلی و سا ا ہے 


اور جو نعمت بھی تیرے پروردگار یىی ے ء اسے بیان کرتا رہ . 
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حالیات 
ے و٣٢۳‏ 


یہ مسلمہ اس ےکہ اللہ تعاللٰی ى نعمتی ںکمیت وکیفیت ؛ رنگ و بو ء 
لذت و سرور اون کغقل و اذدیث ‏ کر اعتبار سے ےحد و حساب 
ہیں اور یہ سب انسان کے لیے ہیں ۔ یہ کاثلات جو حسن کے جمیل و جلیل 
نظاروں کی جلوہ گاہ ے ء رب جلیل کی گونا گوں نعمتوں کا سرچشمہ ے ؛ 
جو ازل سے جاری ے اور قیامت تک جاری رے کا اولاد_ آدم ان 
تعمٹوں سے ہر روز بلکه ہر آن مستفید ہوق ے ؛ لیکن ظلم و جہل ى وجه 
سے اکثر لوگ اس واقعیت سے غافل وکم آگاہ ہیں اور اس کا نتیجہ یہ ے 
کب وه اس کی ربوبیت و رحمت کی حسن سامانیوں کا شکریہ ادا ہیں 
کر پاۓ ۔ واقعد یہ ے کہ شکر اہی سے ئفسیات انسانی پر :ایت حسین 
اثرات تب ہوۓ ہیں ؛ جو ا سکو اپتے عروج کال پر پہنچتے میں بہت مدد 
دیتے ہیں ۔ لہٰٰذا قرآن حکم فن کار کو حکم دیتا ے کب وہ اقرادر ٹسل 
انسائی کو ان نعمتوں کی حقیقی قدروں ہے بار بار آگاہ کرتا رے تا کہ وہ 
اپنے باری تعالٰی ک نوزیت و رحمٹ کا شکریە اذا کرۓ ہوے ؛ ابی 
زندگی کی تکمیل کر سکیں . 
فن کار ایک اہم مقصد نوع انسات یکو جہالت و ضلالت کی تاریکیوں 
ے کال کر علم و حکمت کی روشنّی کی طرف لے جانا بھی ے : 
083 90ک لا ہی 0 
می اٹوٹ بنول مل میم اہو سح مرو 
کو لاعت )یا ا لن ود ط وٴا ا بک لرء وت 


7 
ت 


رحیمہ (الحدید ےئ : ۹)؛ 
وہی ے جو اپنے بندے پر روشن آیات اتارتا ہے تا کہ وہ تةھی 
اندمرے سے روشی کی طرف ‏ کالے اور اللہ یقینا تم پر مہربان 
(اور) رحم کرۓ والا ے . 
قرآن حکمم ے اس بات کا بھی فیصلہ کر دیا کہ وہی ئن کار اس 
مقصد فن کو پورا کرے اور اپنے فرض متصبی سے عہدہ برا ہوے ہیں 
جو رسول اکرم صلی اللہ علیہ و سلّم کے نقش قدم پر چلئے والے ہوے ہیں ء 
وخ ایسے فن کار اپنے نور بصرت ے اولاد آدم کو ضضلالت کی ٹاریکیوں 


]00٥۹8-٥۱[ ۶۹۲۰م‎ طا٥‎ 0 


قن کار کا فرض منصہبی ۱ ہی 
سے ٹثکال کر حق و صداقت کی حسین و مستقم راہ پر لگاۓ ہیں : 


ھے 
تھم١م۱|‏ 2 


ود و لاس ہر یں بصیرة اتا و 


دق ۲ 0۰7 

(اے پیغمبر !) تم کہد دو : ”میری راہ تو یہ ے ۔ میں اور 

میرے نقش قدم پر چلنے والے لوگ اپنے (نور) بصیرت کی بنا پر 

اللہ کی طرف لوگوں کو بلاۓ ہیں ۔ اللہ کے لیے پاق ہو ۔ میں 

شرک کرۓ والوں میں سے نہیں ہوں“. 

آخر میں ہم قرآن حکمم کے اس فیصلے کو بھی نقل کر دینا مناسب 

سمجھتے ہیں جس میں اس نے فن کار کے نصب العین کی کامیابی اور ناکامی 
کی صراحت کر دی ے ؛ 


یں رہ کہ جو وو و وھ جک و و 
ان سعیکم لشتی ؤٍ فانامن اعطی و اتقی ٌ 


ّ۔ 


ہے ہی ےم رک یں رھ یآ یو ۶۸ 7كھ ہپ فًَ 


م 
۔ م‌ سم َ۔ ب٠‏ - 7۳ 2 ھ۸ ۱ 


می بقل و انی و کلپ بَالْعَتَلی و 


جیں پر رب 
فسنیسر هلعسرق چا دسایشٹی عخہ سا لہ 21ا 


ّّٰٔ۔ 
۔ ا 6 سس نے 
اس 


تردی ڈ ان علٰتاللیدی “ و اه لٹا للؤاغرۃ 


سوچ ی۔ 


جار لوان وو کا ور 

بلاشبہہ تمھاری کوشش (کا نصب العین اور طریق کار) ختلف"ے ء 

لیکن جو شخص (اللہ تعالی کی عطا کردہ نعمتوں میں ہے) دیتا 

ے اور سچائی کی تلاش میں رہتا ے اور حسن کی تصدیق کرتا 

ہے تو ہم اسے امن و خوش حا ی کی راہ پر چلائیں کے ء لیکن 

(اس کے على الرغم) جو شخص (اللہ تعالٰی ی عطا کردہ نعمتوں 
۷ہ" 800۰ئ8٥1اط‏ ۴۲۰<ط[۱ ۹8۵-6 ہاا00] 


جالیات 


کو دینے میں) بل ہے کام لیتا ے اور (ل وگوں اور خدا ک) پروا 
نہیں کرتا اور (اس کے ساتھ ساتھ) وہ حسن کو جھٹلاتا بھی ے 
تو اسے تنگی اور بد حا ی کی راہ پر چلائیلن کے اور جب اس کا 
خاتمہ ہوگا تو اس کا مال و دول ت کچھ کام نہ آۓ گا ۔ ( کامرافق, 
حیات کا) راستہ دکھاتا یقیناً ہارا کام ے ء اور یہ واقعہ ے کہ 
دنیا اور آخرت کی زندگی ہارے ہی لیے سے ! 


حولہٴ بالا آیات کے اسرار و غوامض پر تدبر کرے سے مثدرجہ“ٴ ذیل 


قتای مستنبط کے جا سکتے ہیں : 


ال ٭ 


دوم : 


سوم : 


چہارم : 


وہی فن کار اپنے ثنصب العین میں کامیاب ہوتا ہے جو ہر 
حسین بات کی تصدیق کرتا ے اور ل وگو ںکو خالق حقیقی 
کی عطا کردہ روح خلاق یا فی صلاحیت سے فائدہ 
پہنچاتا ‏ . 

وہ فن کار جو اپٔی صلاحیتوں سے توع انسانی کو فائدہ 
پہنچاۓ میں بخل سے کام لیتے ہیں اور حقوق العباد اور 
حقوق اللہ کی کوئی پروا نہیں کرۓ اور پھر حسین باتوں 
کی تکذیب بھی کرتۓ ہیں تو وہ ہمیشہ اپنے نصب العین 
میں ناکام رہتے ہیں اور اس طرح اللہ تعالی کی تمام 
عطا کردہ عمتیں ان کے کسی کام نہیں آتیں . 

افرادِ نسل انسانی کو ہدایت دینا ؛ کسی انسان کی مرضی 
اور ارادے پر موقوف نہیں ء بلکہ اس کا تمام تر انحصار 
اللہ تعالٰی کی حکمت و مصلاحت پر ے ۔ لہٰذا کسی 
فن٠کار‏ کو یہ خیال نہیں کرنا چاہے کہ اگر وہ نہ ہوتا 
تو لوگوں کو زندی کے کسی خاص گوشے میں رہنائی 
نصیب نہ ہوی . 

دنیا کی زندی ہو یا آخرت کی ؛ اس کی غایتر حقیعی 
رضاے الٰہی ے ۔ لہٰذا ہر کام جو حیات دنیوی سے متعلق 
ہو یا حیاتِ اخروی ے ؛ صرف رضاے ا می کے لے ہوتا 
چاہے اور یہی فن کی غایتر حقیمی سے . 


۲005 38-6٥۱[ ما‎ ۶۹۳۲۰. ط٥0].‎ 0 


پ۳ فیس سک 7 > عق و 
ّ۸ ۸ راس ھ7 صا ےھ 5 وٛ چو ےی 


توسنون با و الیوم الأ۔ مر اویل مم و 1مم 


تق 


تأويِل (النساء مم : ۰)۹ 


پھر اگر ایسا ہو کہ کسی معاملے میں باہم جھگڑ پڑو (اپنے نظریات 
میں اختلاف پیدا ہو جاۓ ) تو چاہیے کہ اللہ اور اس کے رسول ک طرف 
رجوع کرو (اور جو کچھ وہاں ہے فیصلہ ملے اسے تسلم کر لو) اگر 
تم اللہ اور آخرت کے دن پر ایمان رکھتے ہو ء اسی میں تمھارے لیے ہہتری 
ے اور سی میں انجام کار خوبی ے ۔ 


٣۔‏ پ 


ہہ" 0٥ط‏ ۲7۰٣۹٥۴٥٥۹8-۱٥0ہ0]‏ 


حرف آخحر 

ثقافت ارتقاے انسانیت کی آئینہ دار ے ۔ اس کا حسن ؛ السانیت کا 
حسن اور اس کی ترق ؛ انسانیت کی ترق ے ؛ لیکن کسی قوم کی ثقافت کى 
ترق اس کے افراد کی جالیاتی حس اور جالیاتی شعور یی بیداری پر منحصر ہے ۔ 
اس اعتبار ہے جالیات کا مطالعہ علمی اور عہلىی دونوں لحاظ سے السانیت 
کے حسن و ارتقاء کے لیے ناگزیر ے ۔ قرآن حکمم ے اسی لیے جالیات ک 
اہمیت و ضرورت پر با طور پر زور دیا ے ۔ وہ اتسان کو ظاہری اور 
باطٔی ء انقرادی اور اجتاعی پر لحاظ سے حسن و خوی کا پیکر دیکھنا 
چاہتا ے ۔ اس کا ارشاد ے کہ باری تعالی ے کائنات کی ہر شے کو 
انسان کے لیے حسن و خوب کا پیکر بنایا اور پھر خود انسان کی شکل و 
صورت اور فطرت کو حسین بنایا تاکہ وہ اس حسین و نظرافروز دیا میں 
لذت و سرور اور کیف و طاإنیت کے عالم میں زندگی گزارے اور اپنے سفر 
زندگی میں وہ راہ اختیار کرے جو حسین ہو تاکہ حسن و سرور کی اس 
منزل آخر تک پہنچ سکے ء چس آمن نے ۶ مق الاب اور ”'جنت؟' کے 
ناموں سے تعببر کیا ے ۔ الغرض وہ حیات انسانی کے پر گوشے کو حسین 
اور انسان کو زندی کے پر حسین گوشے میں مطمئن و مسرور دیکھے کی 
آرزو رکھتا ے . 

یہ خواہش صرف اسلام ہی کی نہیں بلک خود فطرت انسائی کی بھی 
ے ۔ ظاہر ے انسان فطرت کے اس تقاضے کو اسی صورت میں احسن طور 
پر پورا کر سکتا ے ء جب سے یہ معلوم ہو کہ حسن کیا ے اور وہ 
اس ہے کس طرح مسرور و ستفید ہو سکتا ے ؟ دوسرے لفظوں میں 
اسان کو فطرت کے منشاء کے مطابق حسین زندگی گزارۓ اور اپی ثقافت 
کو حسین و نظرافروز بناۓ کے لیے فلسقہٴ حسن یا جالیات کا علم حاصل 
کرنا ازیس ضروری ے . 
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اشاریہ 


الف آنکھ اور کان کی تربیت : ہم ۔ 
0 آنکھوں پر پردہ پڑنا : ےہر ۔ 
٣‏ شف سو || آنکھوں کی ٹھنڈک ‏ رےء وے؛ > 
جور می وو ۸ہ۔ 
و 7و یآ ۴یآ آنکھ کے وظائف : م۱م۔ 


اذا یسمعون بھا: ڑچ ہے آواز کا وع و 
ھ ۶ھًٰ٘* 


اذانھم وٹرا ٠٣۱۵۔‏ آورد یا آمد : ےں۔ 


۱ ھٹگ ٭ ہے ے 
آرزو ا ےہرءو۹مہم۔ آھنگوں ٭ ہن ؛ ۔- 
آرزو اور قلب ٦۱م‏ ۔ مین وین وہ 


آرزوے حسن  :‏ ؛ وو ا ا و 
آریہ قبائل : ہہ ۔ 


آئت۔* حق ؛ خهم۔ 


: آئۓں" دل سلپ ہو بعد - 
آزادی + ےم ےم ۔ 


آزدی اور حسن ٭ ہم ۔ اون یں 
آزادی کی شعوری فعلیت ٭ رم ۔ آیتر اللمی : ۹ں ۔ 
آفاق و انفس : ٢۲ء‏ ۹ں ببعد ‏ آیات رحمٰن : ہ, | ۔ 

وھ کو ا ای وس ہے ابراہم ٣‏ (حضرت) : اے٢٣‏ ۔ 
آفریدن ؟ :ہم ۔ جج 

ریب ۶ ج وق الا بصار ‏ ےی ہے ۳+“ 
اگستائن : ےم ۔ ٣۷‏ ۱ جج ۴۸۰۴ وک 
آمد : ہم ۔ 1۳ ٠‏ پر وی کرو ار ور حد 

و اس 


(و .]8٥ط‏ ۶۵۲۰م ۲005٥38-٥۱‏ 


زس ا ہیں 


'ابلیس (کردار) : ١ے‏ ٢۔‏ 

ابو الکلام آزاد (مولاا) ٭ ہپ 
۹ ۔ 

اتتان ےر جب مم ام 


ای( وو وآ 


اتتن ؛ ہہ یمم ۔ 
الر پذیری حسن : ۳ء مم ۔ 
اثر پذیری و اثر آفرینی :ہرم ۔ 


ہے ۸ھ 

سفن 2 روا وع وص و وو ری 
٢٠٤٠٦٦‏ ےت 

احساسات : ہن ؛ ٣٭ھ‏ ؛ م۱ 


1۹ھ 
احسان (تعریف) : وے؛ ۔ 
احسانِ ال ہی : )۹ 8 قاع ًٌ 
ح۵٥‏ بعد ۔ 


ےب 
ھصعی کی ریچ و چو ہے 

۸ ھ0 ۸ہ 

حسن اوج :و۹ ۶ یر پہیپہ 
۳ ۔ 

۱ حسن الخالقین : ۸ ی۹9١٢‏ 
٤٥۸‏ یی + ہم 

اس این یی 

حسن صو رکم : ؿنہ ۔ 


۔ 
جم ےر 0ج ۔ روش ا 


احسن کل شیء خلقه : ہے۱ ہم 


ے٣‏ ۔ 


احسن القصص :ہے ۔ 


اختلاف :من ہ۹ ےخو ‏ 


]١0٥۹8ت۱1[‎ 5۶۹۲۴۷۰ طا٥ئ۰٥00‎ ۰ 0 


جالیات 


۸ ۹ق ٢‏ قۓغ و اہ 
اختلاف رنگ : ہن۱ ۔ 
اختلاف لیل وٹہارء مب ء سب 
ببعد _ 
اختلاف و تضاد : ۵١۔‏ 
آخروی زندگ : ہم ۔ 
اخلاص اور فنکار : وم ۔ 
اخلاق : ےم ۔ 
اخلاقٰ حسنہ ٣ ٠‏ 
اخلاقیات ؛ مس _ 
اخلاقیات (ارسطو کی کتاب) : مم ۔ 
اخلاق مقصدیت ٭ مس ۔ 
ارادہ ؛ .حج ۔ 
ارادۂ مطلق (شوپن ہاور) : وم ۔ 
اربابِ دالش ؛ .۶۱ ہ۱۵۸ ۔ 
ارسطو ؛ مس سپ ) مپپ ۵ 
٤۹‏ ۳ء ۔ بعد ۔ 
ارتقاء ؛ ر۲ .و۹ ء٤‏ ٣۵ے؛۱۔‏ 


ارتقاے انسانیت : ۳ہ ۹ں ۔ 


ارتقاے حیات : .ےر ہو 

٦۔-‏ ۱ 
ارتقائی مدارج ‏ ے۹ :۰ہ۹۸|۔ 
الارض : جم ۔ 


سل راعغمے۶عھم 

1غ اه قلوبمیروہےہ ۔ 

ازدواج ۲:۵۸ وق یت 

ازدواجی زندی : ہ۱۵ ۔ 

ازی تصورات : وم ۔ 

اساسی جالیاتی قدریں ۰ ہ. ببعد ‏ 
1٠١‏ ہم 


-۔ 


اشاریہ 


اسپنوزا :؛ ےس ے 

اسرارو رہوز : ہن ۔ 

اسلام: ہے رہ ؛ءوہوے٤ےم١؛‏ 
بج ٣۔‏ 

اسلوب فن : ےم ہم شس 
رد سر و سے کس یھ او سے 

آشراقیت ٭ و ۔ 

اضاق وحدت شعور: ےم ۔ 

اظہار : پ+ہ+ء ام ہو وج رر ھ. 
پھں کا کا ا کو ا ا نو انہر ھے 

اظہار ذات : ۵٤۱۳‏ ۔ 

اظہار عشق : مو ۔ 

اظہار کال (نظریہ) : و ۔ 

اظہار مکمل : ۱ه ۔ 

اظہاریت : وسء .مم ء ہام 
١ھ‏ ٢۹ھ‏ ۳۔ 

اعتدال : مس ء ء٤‏ ہہ ہ١١‏ 
ای ۳ و را و و ہو کی 
اج نے ڑج ہے 

سے و و اوج 

عمی ابہھہارھم: ہ۱ ۔ 

افادیت ؛+ہم۔٤‏ ہہ؛ ویہ۱؛ 
۰:۸۹ ۴ڈ 

افادیت اور حسن + رم ۔ 

افادیت فن ٣.٢‏ ۔ 

افادی مقصدیت : مہ +؛ حہ: 
ای 

افادی نظریںٴ فن ٠‏ .ےم ۔ 


رس 


افادیت و مضرت کا معیار : ۰ ص7 و 
افلاطون :؛ رس ء٤‏ جپء سس ء 


یر را سے 
سے ضے 


1 تاج یز وپ وو 
8ھ تر )ا ۸۱ ۴ ا سے 

اقبال (علامم) : ہہ جب+ء ہم 
٤۵٣‏ م۵ ۵ھ ٢)‏ ھ۵٤ےهظ‏ ؛ 
و مک و و ہے 

اقدار (تعیین) : مو ۔ 

اقرب المورد :؟ ..۔ 
۲ 

اقفالھا : ہ۱۳ ۔ 

اقوال بحال ٭ ہم ۔ 

اکتساب : ےو ۔ 


ہیں ای 
ا کنت3ء) پور وپرءسم۔ 
32 


ق۴۰ ۲۹ات 

۱ :32 ۵ ِ" 
اہ جمیل یحب الجال : ۳ے ۔ 
۱ 
اللہ تعالول حسن و لور ے  :‏ س ۔ 
ُ 
اللہ کا ذ کر جمیل : ۵ ۱٢۹٢١ ۱٢‏ ۔ 
لٰ 
اھ تعالول کی فطرت: وہ ۔ 


0( ٢ماما‏ ۶۹۴۲۰ ما 38-۱1 ہا00] 


۴'٦ 

ف4 ۱ 2 

اللہ نور السموات و الارض : ہے ۔ الانیر: ہے ۔ 

الفاظ : ہے ء ۵ے٢‏ ہےم۔ وی الالباب ٠‏ 4 کھ۔ ٭ 


المیس موہ روم!۔ ۳٣ ٢١۹۰۰۸‏ ؛ہف۵١۔‏ 


الواق ١‏ مر جو ہى,۔ | آولوالعم :یں ۔ 
لوف > سے اہل_ جنت : ۹, ؛ . و ۔ 
الہامی صحیفے ؛ ۵. ر ۔ اہلِر حسن و عبت +٭ ہے؛ 4 
الہامی کتاب : ج.۔ 09ھ 

الچامی کثابن : ہے م ۔ اہل ذوق و نظر : ہے | ۔ 
]ماما ؛ ج.۔ اہل علم ؛ روبے میں 
اس‌افرر قلب کے اساب : ےر وشن 6ون 

۱ -. 

۸۔ ایام الله : سم ۔ 
امٹا : ۱ 

لا کا عالم :رم ۔ ایغو؛ ہررے بجرے جرے ًے؛ٴ 


‌۔۔ 
اآمان ی م+ہرےءپپمء ہسم۱۔ 
ا,مان و اطمینان ٭ مس - 


اس ری : مہ۔ 
امیال و عواطف٠ح۱,۔‏ 
دای و او وع یر و 


النفا: بج زلاو اق ہ ہو بِ 


4۶۸ پ حخ پٹ نا 
اپ ای یی جا ےر ا ا ا ا و موا ورو کس 


انسان : وم ءوہو یی ۹ء 


9۹+:. ھ 0 
کا باطل ٠‏ :' 

اق غاری خ ید ون  ‌۹‏ ...3 
انسانیت اور قثاقت ۶ سس ے الباطل ٭ وک ٢ٰ؟ًَٗ‏ ۹ -۔ 
انا را ا خی را ا باطل تخلیق : وم ۔ 
انفرادیتر فن : ےےں ۔ بام کارٹن :بے وب ٌ۔ 
انفس و آفاق . ا بالگ درا + مج ء وج ۔ 

۵۸ ) ۹۹ں ں٤‏ ىبپبْ؛ ٭ہںمں۔ بحث و نزاع کا طریقە : روم ۔ 
انفعالات ٭ رم ۔ کرک نے ہچ ےس یں ہی 
الفعا ی قوت : ۹ ء ےے ۔ پل و استغنیل : ۱م ۔ 
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آشاریہ کا و لے 


یبد صورٰی : مم ۔ بیاری قلب ؛ مرو ہورہم١‏ ؛ٴ 
بدی اور نیک : ہپ ۔ ١ح۔‏ 
برک : مم ہے١‏ - 


برکساں :دم ؛ ٣و‏ ۔ ۰ 
برہ] دیوتا ٭ وم ۔ پاکیزگ : م٢٢‏ ۵٣ء‏ ۹ م٤ ١۵۱‏ 
بشر :ےپ ۔ تا ات ۱ 
2 پاکیزہ بات : ےوہر ٤‏ ہہ 
مس شی ۹ ۔- 
بشراسویا: ۸ء ۱٠١٠‏ ۔ پاکیزہ ثرچرڈڑےےوے 
البصرں ۵رر ٤‏ ےم۱ ٤‏ .مم پانی کی صلاحیت ٠بح‏ 
۹۔ پانی کے خواص :... +یعد۔ 
بصرہ ؛ ح۲۵۔ پلاٹ : ےو ء ا ور و بد ظا ھے 
۱ 


۱ پیچیدگی اور تسلسل بوقلموئی : .م ۔ 
بصیرت : ٣ح ٢١‏ ۹٢۵١١۔‏ پیدائش : ےو ؛ و 

: 2 شس ۂٛے س جے 
بطون ؛: ,,۔- 7 
تے٭ 8 پیکر تخلیق : ہر٤‏ مہ۸ ٤‏ ہو.“ر؛ 


بای ات رو 2وقز 4 فور ٤‏ وو 
بی اسراء یل : ہی ٤ےن٢۔‏ 


: او ا ا ا ار ا 
بوزنکٹ :۹+ ری ۔ 


بوقلوں مناظر : ہ۵ ۔ ٦‏ 
بوقلعویق ‏ و مب رمو؛ ۱۱ تاج العروس : ٭.٠٠٢٠ہ۲۸۔‏ 
ہق خ۶ ى٢‏ ۴ق وق )۴ تاریخ اور شاعری : ٣م‏ ۔ 

٢ ١۵ے ٤۵۵‏ غ+خظ(؛ ۱۵۹ ؟ تاریح اور فن : ٭+م ۔ 


0 ےا س٭ وت تاریخ جالیات (بوزنکٹ) : .۵ ۔ 
بوقلموی کی حقیقت ؟ ۰ إم ‏ یبعد۔ تاریخ فتون (ونکل مان ک) : .م ؛ 


برا کرنا: ۱+۹۔ ١م‏ ۔ 

بہرے : ہ٢۵٢‏ ؛ ٢۵٣۔‏ تاربخی واقعیت : ے۱۲ ۔ 
پیستوں ؛ وم ۔ تازہ خداے ؛ ٭ھ ۔ 

ہار تخیلات و جذبات : ور, ۔ تال ےےءےے|۔ 

پیار ذل ,پر رپیزے تبشر و تتدیر : ہو ں بعد ۔ 
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۳۱۸ حالیات 


۳ ے٢ ٤‏ بے ٤ ٣‏ ڑؿےج۔ 


غیلات ٤‏ ری ور ۔ 


ےق رر ۴ے ڈم 
فشک قار ںی غ۵ رے 
تخلیق : پاسء فم ٣‏ ےه 4+ہۂرة.ة؛ٴ: 
۹۶۹+ ۴م فٹویم پوت 
ي۹ ۴ ۴١۹۸‏ 8۹وی ۱ء 
۳ خر ہج یہیرںج۔ 
تخلیق بالباطل : ٦ہ‏ پ ۔ 
تخلیق بالحق ا مر جر٤ء‏ یہر 
٦‏ سس 
تخلیقی صلاحیت سم ۔ 
تخلیی عناصر :؛ پبرپہ امم 
۵۔ ۱ 
تخلفی فعلیت : مرو پوپ بس 


ےا ٤‏ تیم ٤‏ ھػ ٤‏ ہے ہ۲ 


سس 
تنذکر : و ۔ 


تسکین آفرینی ٠‏ ۳ے ے 
تسکین کی وحہٴ حقیعی ۴۰,۔ 
تسکین حواس ٠‏ ہے ۔ 


۹ ظط 6۳و چرے) ی۲ 


تسرویہ ‏ خر ور ہہ ,9 ظچرڈہی؛۲ے 


۹ ےا ےے ٤‏ بے ٤‏ ب سر ٤‏ ور 


٣٢١۸۹ ۶۸‏ ۸ي +ےء)ء +8 
٣س٣ ٤)٣.‏ ؿخ.ىٍ؛ۂ ں ہ8١س‏ 
٤ ١٢٤ ۹‏ ۹4۹ےءوء ,رو۴ 


.٣ج‏ اغے,رغ+ و ءۂمپہمحہ؛ 
١۳‏ ۰ ۳ ا چر بج ب؟,رپس>۷ 


۸ر ٢ى‏ ۓجہ بب ۔ 

تلیقی فعلیت کی تکٹیک :و بعد 
۸ ً إ ہے 

تخلیی فعلیت کی علت غائی : و 

لی فعلیت کے ھحرکات یرہ 
٣۹‏ سے 

تخليقی قوت :ہم ۔ 

یل : ورمپےء و +ہس"ء> رب 


۴ یہں۔ع چپ‎ ١ ٢٤ رق‎ ٦ 


]00٥18-"۱[ط<۱۴۲۰.‎ طا٥١٢٤١م)‎ ٥0 


فا ٤٣‏ ےر ۔ 
تصوّر : ٢ی‏ ۔ 
تصررات ؛ بس ير٭ء ری۔ 
تصوراتر ازلی : رم ۔ 
تصور کا حسن : رم ۔ 
تصوف : ۳ہ ۔ 


تصویر ی؛ .ەر+وروۂ؛ ‏ وھد۱و+ےےے١)؛‏ 
سے سپ ہے 





اشاریہ +٭ 


وت ج رو چو ہاو تکذیب و تضحیک : مر ۔ 


۴ شا ا تکذیب و تکفیر : ہم ٤‏ ۵م۱١٤.‏ 
تصوریت (افلاطون) : ۱-۔ و٭۔ 
تثشاد و اختلاف ٭ ۳. ۔ تکفیر و تکذیب : ۵م ۔ 
تضاد و تخالف : ہہ ٣٢‏ ۵:۔ تیلف: ہم ۔ 
تعدیل ج٤‏ مر وم٤‏ ےہ“ تکمیل شخصیت اور رحمت ؛ ہہ 
روہ ۶ چپر ہےر ۶ ر1 بعد ۔ 
7 و و و جا و تا روش نکمیل شخصیت اور صفت ربوبیت : 
کر کو و کر ںا 7 و وہ 9۹ح )...ج٤‏ ٗرتیح۔ 
۸ ۔ تٹکٹیک خ بےءرے ہیور .٤ہ‏ 
. ۳. پ0 
قتل : ۰ہ ۔ ماق 1 سی ٭ وی وو فو ے 


تعلیق (808060586) : ے۹٢١‏ ہ- ۓیل ؛ ٤) ٣.۳‏ پےج؟۔ 
۸ص ے ےَٗ“* گ 2 ول ٭ * یم ۔ 
تعمی الا بمار مر+٤ءے۱۳١ٴ‏ تمثیلی خطو 
تتاسب و ہم آہنگ : ٤)۳‏ خب ۲ 


اق 
ہار دو لا کا اق کر رق 5 5۹ا ۴ 
تعمی القلوب: ١۱٠‏ ؛ہ٣۱؛‏ نہ دا لک ون 
وس ا و ھی نا ا ور و 7 و ا کہ ا 
تقفل قلب : ۱۸ ۔ اپ و و 
تعیین اقدار : ٤,‏ ۵.۔ تناقضات : ٢و‏ ؛ ٣م‏ ۔ 
آنغں ٤‏ ے و ۔ تنزیل ٠‏ مہ.ر۔ 


تغیْر و تتوع : ۱۵۹ - تنقید (افلاطون کے نزدیک)  :‏ 


تفکر انفس و آفاق : و .۹‏ ۔ تنقید بالحق : ے۲۹ ۔ 
تندیر : +وں بعد ۔ 


تقليد × ٣م‏ ۔ - ٠‏ ۱ 
می توازن : ۱٤ےے‏ ۔ 
سس ۴ لو رر ہےر ي سی 2۸ 
ص۸ (3ۂٰۂً* توبة نصوحا ٠‏ ۸۷ے 
تنتدیدا 5 

یا توحیدا: ۵ ۱۳۔ 
تقوع : وہ - ٹریجڈی : مو ۔ 
تکذیب, حق : ۱۱۸ ۔ ٹھنڈک (تعریف) : ۱۸۰ ۔ 
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جمالیات 
جلال (لون‌جائینس کی کتاب) 


-۔- 
جلوہ : ہہ!ے۔ 
ایل می و ہے ے 
جلیل و جمیل صورتیں : ہے ۔ 
جالا ےر 18ء ا وا ا اج 


۹۸ء حٌٌ نے 


۳٣٣ 








ثبات ۲ ,و ۔ 
شررے 
نقاقت! رے پے وڈپ ےچ پور یں 


6۴ رغ ‏ ا ,۳۔ 


هھٛػٛے کے 


ثقافت یافتہ (0:64٥01ن6) ٠‏ ہے ۔ 


نقافقی اظہار : مم ۔ 


9 
جاذبیت و نظر انروزی : ۱۵ء 
“-۔ 
جان رسکن : وس ۔ 
جبلتر یس رہ ۔ 
جبہلی جذید : ےو ۔ 
جلب : ۱۵ ۔ 
جذبات : ۱۹ ۔ 


کر منھورں و یو یہہ 
۹۹۱۱ خ۵۵١؛‏ ٣سب‏ 
7 چا ات نج 
پوس ھ ھا وق و 
تر کو یوق اق و کو اور 
حمن تریحوں ‏ پپپے 
جالیات ٠‏ آٰ‌ًٌ 7٤6‏ وو ہا وخ 
۸: 4خ و وچ و کا 
جالیاتی اثر : وم ۔ 
جالیاتی اختلاف : وے ‏ ۔ 
چالیاتی پسند : وے ۔ 


جالیاتی تخلیق ی ہرم ۔ 


جلب کی قوت : مو ۔ 
جس دا انجداب ٠‏ وروی و پا و 


1ھ 
ھ6 وت جالیاتی تقاضا : .۱ ۔ 
محلیق ؛ وی ا آپ اچ جالیاتی ثقافت ٠‏ ۔ 
٭ : پڈ ‏ 
۷ 8ك ص کے 
جالیاتی ثقافت پر خطوط ور 


جالیاتی ویو رک4 یی نچو:) 
ا ۱ اق و رو 
پا ا اھ ا قرو ےج 
ما مو کر ٹر رج ہت 


7 ۲۹۴ رظ ووآی 


وا اف ور و ۸ٴء 


ول ا ٤ ٢‏ حرج ٤‏ یں 


7 9 .چک سک لے 
جالیاتی حظ : ۹ رج خْ 
ه۷-َ۔- 


0(" 800۰ ٥1ط‏ ۰٣۷م‏ [۹8-۱ہا00]) 


۔٤‎ ے٤ خر ار ےت‎ ۴ ٦ 


اشاریہ 


جالیاتی خنق : .۰ہ ۔ 

جالیاتی ذوق : ور رو >> ئوہ 
٢8,۵‏ ۴ ےو ہے 

جالیاتی شعور مع سے ب۳ ۔ 

جالیاتی صورت : ہم ۔ 

جالیاتی فعلیت : ون ۔ 

جالیاتی قدر یا قدریں ہ مرء ےم ؛ 
وھ افو کیا رو ھا رر 
وھ کا رق کا ا لی کا ہو وج ٢۴‏ 
۰ق وا اج وھ کے او ہریت 
۔ ٢۹۳‏ بے جنے 

جالیاتی قوت حاکمہ ٭ ہم ؛ ہم ؛ 
ہ۸ ۔ 

جالیاتی لمحات: جرر؛ ۲ہ۱؛ 
۳ ےت 

جالیاتی مشابہت : ہم ۔ 

جالیای شاہده: ےر٤‏ چرم 
۳ و ا ا ا ۳ و ای رھ 

جالیایق مغالطہ : ےج٤‏ ۵ے ۔ 

جالیاق وجنان : ےم ۔ 

جمیل : وج ؛ ہے ؛ ۳ہ ؛ ریم 
۹۷ ای.۷ 

خفحت × وے ٠‏ وے لا ری و 
٠‏ یور کا واپر اوت 

جنسی جبلت : ۳ ۔ 

جنسی خواہشات : +۱ ۔ 

یلاک تا 


جہاد ہی ٤ج‏ ہب ببعد ۔ 


۳۲۲ 


جہالت و ضلالت ؛ ...سس ۔ 
جیمز ایس کوئٹرنز ؛ ہم ۔ 


ج 


چھاپ لگنا (قلویب ٠‏ کانوں اور 
آنکھوں پر) : ٭مم ۔ 


ج 
0-0 
حاصل زندکانی : ےم ۔ 
حال و مقام :۹ہ ۔ 
کالہ * کے رہ گا چاو و 
حجاب دل : ۳, ۔ 
رق سو رو سی ور 
حدیث قدسی : کنت کنڑامخفیا : 
ا 
حرکت ارتقائی : ہے ء ۸ے ؛ ھ۸٤‏ 
۲ )ء۸۳۴٤‏ ۳ےہ 
حرکت مدامےے؛ ہے ۹.۱ ۔ 
حری نظریںٴ حسن : ہے ؛ وے ۔ 


حریتر فکر و نظر : ۳ہ ء مچ ۔ 

حس چال :۹ء و۹و+ءہمم(۔ 

حس ذائقی :؛ ہے؛ ۔ ۱ 

حس لانسم : ہےر ہے|۔ 

"حسن ٠١‏ و .و اتاج و آ3 ک۴ 
یق خی کو ور کا ے۴ 
پوپ ٤‏ جپ ٢‏ ضض۴ وپوغ یپ۴ 
7ق سر سو ۳۷ ٢۴‏ 


رپ+) وس؛ جم ی؛؛اٰسم) ۓػٔسم؛) 
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۳ حالیات 


رو ا ا کا اہ ار وا ای ےہ 
بت حسنت بستقترا و متاما “* 
۹ وق ۸ رق کا وع ۶ روح 
۱ چجع۔۔ 
صق 5 ۳ ۴۰ روہ مق ہک ۴اد و 5 
حسن مام یپ ۔ 
رک کک ری ما عوی کا نے نا 7 
سی میا ہچ ور پت 
و وا ا و و کو کا ا و و ا یم ۱ 
1 ٦چ‏ ا ڈا کے 
ے وی ا ا جا ےا ھا رف اس سے ا ہس ا ا سا 
۹ ے-٭۔ 


کاو کا وج و اع ورے> وو . 

ج3 و اق کوروق جا رق جس کو و کرت 
)١ ۳ ١۵٣‏ چےوے) ے١‏ حسن حقیی : ۵۵ ٤‏ ےے )؛ و۹ہ؛؛ 
۹ق ره 

.۴ وو و ۴۱۹ لق کے ۳ رھ ا و حسن حیات : و۹ہ ۔ 


ر اق جج ھا سو کو و ہو ور ہر و حسن خطوط  :‏ ے۱ ۔ 


او رج ری جک ای و اے یق ۴ 


٢ص٣‏ ۔ حسن ذوق ؛ یں ۔ 
وھ ہے پل کر لا فی 
بھسگا ٠‏ ےج سے حسن رفیتا: ہن ں ۔ ۱ 


جج ۲ حسس کہہے - 
حسن اقریی ب امررءےو٤موہر؛‏ لاو ھا 


٢١١-۔-۔‏ حسن زندی : سے ٤ے‏ ۱۔ 

حسن آواز: ہی رپر؛ جے۱؛؛ حسن زندہ : جس ۔ 

و پور ھی سے ھا جک کا لا وف 
۵ے ٣‏ ۔ 

حسن عبادت : وے۱,۔ 

حسرژز عمل ڑے ات 

و حسن فطرت:. ۔ 

حسن اہی ے۲۳ سے ےےے۔ حسن فطرت السانی : ہوم ۔ 


نغ الفاظ (شعر میں) ؛ دجےم ؛ 2 
جچ ( 5 حسن فطری : یں ۔ 


۷ے ۹۳ مد خو 3 
۱ حسن قاع بالخودی ے (اقبال).٭ ' 
حسن باطی :ےب ٤:‏ ےے ؛ ہے ؛ 
٥۳۷‏ ۔ 
9 پ. َ٭ 7 ۱ 
حسن قلب : .ر؛ +؛ ہےء 
کھے مج ےسا نہ شا ا 0 ا رآ 
ر٥‏ 
ہے ھا سو د7 کی حسن کاری ؛ ے۔ 
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اشاریہ 


ك۳ 
حسن کائنات: ے؛ ہے ۱۲,رض۔ | حسن وخوںی:؛م,.ں۔ 

حسنر کلام : ٥ہ‏ ۔ حسن و زندگ : ےم ؛ ۹ ۔ 

ےئال شر ۶ جج کیہ 

حسن ماب : ہے ۹۰۱ہ٢۲۰ہ۱؛‏ 7 .گڑو و 


و و حسیٌ و سروژوز ؟ ہپوے ٤‏ ہے ےت 
ٰ حسن ابعد الطبیعی : ٭ے ۔ اس اسیو ہے 
سن فقوسال 2ا توم سو ای فی 6 وو کپ پا ےچ 
حسن عاڑی : خےٹ ۔ لاف نویس پوت 
0-2 عمق رق مو و پر۳ وووا۲ رو۴ 
حسن مطلق : .م٤‏ ۱م ہ۴۸ 2چ تا ے 
ج۱ رت گا رات ۴ جن کر اق :۴ 
و ا 0 1 نوہس سد رو سے 


۰ لی . 
حسن معروصی : حم ؛) ۵۳ )۹ے ) حسن و کال : ہم ۔ 


حسن و قلب : :+ررء ےرم 4 


۳ 6 ۰ی۔ً۔ 


۹۹+۱۹ )ء؛ےو۔ حسین بات :؛ ہے ۔ 
حسن معنوی :ہ۹ ٤مے"“۱۔‏ حسین بات کی تصدیق ؛ ۲,۔ 
حسن موضوعی : ٣م‏ ء؛ ۹ے ۸۱۲۰) حسین چیزلں : ۳ہ ۔ 


ل لّ َّ لن 
۹۰ ۹۱ ۹۲۳ با ۹۳۴ ۸ و صحت متا دلن ٥‏ وت 
یپ 
حسن نظر : ۱٦‏ ۔ 


حسن نور ے (فلاطینوس) : ٠۵‏ ؛ 


حسیابی قوتیں : ےم ۔ 


حسی جالیاتی تقاضا : ص۰-۔ 
حسی قوت !سر ۔ 


۹۳ ۔-۔ 

حسن ء نیک اور عقل : ؛م ۔ حسی سشاہدہ : ۵١‏ ۔ 

حسن ؛ نیکی اور مسرت : ٣س‏ ۔ حضوری و وصال : ےم ۔ 

حسن نیکی ے (ارسطو) : سم ۔ حظ: مر ہم ۔ 

مسام و20 3۶۸ف( الققین کے کر یی 0 وق ٭ 
حسن و آزادی : ہہ ۔ ک0 و ا 7ی ا ا کپ ویو رر ہے 
حسن و اخلاق (فخطے) : ےم ۔ حق + بے یں ) پٍٰےء)“ ۹۹۸ 
حسن و ارسطو : سم ۔ ۵ے م۳ ٢۸۱٢١٤ ٢۸.٤٥٢‏ >4 
حسن و افادیت : سم ۔ ۷ء ٤٣۸۵٤٢٣۸۷۰‏ ۳ٌےہ 


حسن و حقیقت : ۸۲ ۱۳+۲ ۔ حق و انصاف کی عبت : ۱٢۲۵‏ ۔ 


00٥88۱15۶۹۲۲۰ طا٥١۰0۰‎ 0 


۳٣٣ 
جالیات‎ 


حقائق خارجی و نفسیاتی : مم ۔ 

حق و باطل :؛ ہمہ ء٤‏ ہرمہ 
بک ا پ سے 

حق و سذاقت ‏ پروی پیر 
..۔ 












حواس و قلب :۹ ٤‏ ےب ہرپ 
ے۸ ۲۹۹۵٤۲۱۸۸۰۰‏ وو یر 
7 0۰ اج ا 


ا 
وا ٴ٤‏ ؛' 


: ٣۔‏ 
سو می سے سے اس کے ہشا 
حواس شُابدات گی زارت ے 
قق ۴ یو ک٤ا‏ قرو ۳٣۳‏ ١٠ٴ‏ یٹ و جربات : 
۹-۔- 


کا ا و ا ہے کر ا کر کر ۲وہ 
حیات ہب ؛ح٣۳۔‏ 


حقیقت پسند ؛ پپ ‏ 
حقیقت کی حر قوت : ۸۱ ؛ ۵ہ ۔ 
حقیقت کی تقالی : مم ۔ 
حقیقت مطلقہ : ہرم ۔ 
حقیقت مطلقہ کے تین مظاہر : سم ۔ 


حقیقت ڑ ٹن ٠‏ ۸۳۴ر ےر پے 


حیات السانىی ٠‏ ا و رو تہ سر 
1 ۴ 2.9 

ہار“ کا 

حوا اکھز ویج ور 1 واج 

حیاتر دنیا : رے ۔ ۱ 

حیات کائنات :؛ ہے ؛ مو ۔ 4 

حیات و مات : م٣‏ ۔-‫ 

حیاتیاتی تخلیق ٠‏ ۹[ ٢-۔‏ 

حیاتیاتی عمل تخلیق : ۲پ ۔ 


حیرت × وہای 


حقیقت و مشابہت : ہم ۔ 

حقیقت و واقعیت : ۱۱۱۸ ۱۱۹ ۔ 
حقیقی تصوّر مطلق (آئیڈیا) : ہم ۔ 
حقیقی فتکار : ۵ہ ہیں ۔ 
حقیعی قدریں : . ۔ 

حواس و قلب کی ہم آہنگی ٠‏ لے 
حکمت : ٠.‏ .1 ےق تو 


ہن٣٢٤٢‏ ۹۹ؿق٣+‏ .وع و ہیی 


* 


لن 
خاسرؤن : ۲م ۔ 
خالق حقیی : سے ؛ ۳ہ ؛ ہہ ۔ 
خالقیت کا جذیہ ع ۹,پ ۔ 
خالقیت و ربوبیت کا تعلق ٥۰ء‏ :( 


سب رر۔ 


و کا ہج ا نو وا ا ہج 


مر ۹ہ ص ےم 


الىحکمة : ےو بعد _ 


خبیث بات ٭ ۹ں ۔ 


0 .]8اط ۴۹۲۴۷۲۰م][۱[1ت008۹8]) 


خطر حسن (نظریہٴ ہوگارتھ) : وم ۔ 
غدلق : و۹ ۔ 
۸ٰ۳ 


۔ بل ےہے۔ 
خلق العلیم  :‏ ہم۔ 


7 


رپ جو 


س ہ ٰ 2 
٦‏ 


خواہشات تفساق :ور ٤ءےم٘؛‏ 
۸۰۸ ۵٣٢۵۔‏ 

خوب سے خوب تر : ك ء؛ پن ؛ 
زے ٭ پڑے ا کاو پچ سے 

خودی ٢‏ ۲٤ح۳‏ :؛ م٤‏ ےم 
٣۳ھ٣۵٤‏ ؿ۵ ؛) ہہ ھ؛مہ؛ 
۳ نہ 

خوش فعلیت : ہم ۔ 

رین سر پان 

خوب صورت :۳ء ہپپء سمم 
 :‏ وق کے و اب 


خون جگر اور فتکار : ۹+ ہ.؛ 


ص۲۵ 


٤)۵‏ چوے پٍرب 
خون دل ۰ ,ہے 
خی حض :رم ۔_ 
الخبر : ۱۔ 

د 


داثرہ ؟ ,ہم ؛ پرم۔ 

دل : ۹۰ پر ے؟؛ ؿچفد> 
۸۸ ۱ ۹۵ ےو عطررت۔ 
:)0پ 
ص٢‏ ) )ہے !۔ 

دل آئینمٴ حق :۵م ۔ 

دل پر پردہ ڈالنا : ۱۵ ۔ 

دل کا ٹیڑھابن ؛ ے۱ ٤‏ ہ۱۲۔ 

دل کی بیاری ؛: ٣‏ ۔ 

دل کی کجی ,و ہرء.مٍ|۔ 

دل کے ائدےے ٠‏ ر۱۴۳ ۔ 

دل و دماغ پر پردہ پڑنا+ ہپببر 
٦‏ ۔-۔ 

دل و دماغ پرچھاپ: ہم ٢م‏ 
بش کل و ا ھا ا مرا جا بے 

دل و دماغ پر قفل چڑھنا : ہ۳ ء 
۹ ۔-۔ 

دماغ ی پر٤‏ رو مو ےپ 
۸۸ ۹ہ؛ طظ+رر؛ کر5۳َْ 
چپ را ۱چ 

ٹھر ط۳۳ ہم ہا۔ 


ہ۸ س 22۸ 
...و 1 


]008٥ ۹8-٥1۱15۶۹۴۰۲۰ طا٥8ئ8ہ0۲۰‎ "0۷۸ 


۳۲٢‏ جالیات 


دین_ حنیفہ کی اساس : رم ۔ ر‌ 
یں ۸ 2 ۸ ۔ َ‫ 
دیوان حائی : ہین ۔ ۱ے 
دیوتا ٭ پس ۔ ران ۔ٍ ۳ ۔ 
دیو مالاں ہہ وم۔ رائن (دریاے) ٠‏ مب ۔ 
ڈرامس : ہوم تا ہے بعد ۔ رب جایل ؛ ہیں ے 
ڈراہے کے اجزا : ےم ۔ ربوبیت ؛ مس ےرے و رجہ 
ڈیڑائٹ <ی ۔م ٭ ےڈ ٭ پزریرو ٢‏ رجعیت : م۹ خح۲۹۹٢ءوں۔‏ 
شض 
7٦‏ ٭ت- 


اک کو لا ںا ہو مھ جا سے 
ڈینیوب (دریاے) : مم ۔ ۱ 


رمق و کے ےی سوج بن 


نِٔ ردص ج ٣و‏ کا ٢یو ٢)۴‏ ی6 
۱ ا وک او کر پا و ا 
ذاتر الہی : .م۔ و اہر رو نر را وک رہ کم 
ڈائسیے+دےءےہ٤‏ ہم ۱۔ سسشنھ ق ےج 
۱ 7ھ صخ 
ذکر الہی : ہمر؛ پسم؛ زس کور ۴ق و رق و 


۸7ھ ١۸‏ ا لق 
٣پ‏ بب رحمة للعلمین ۹۰, مہ 
7ے 


ڈگر حخسی + پرزرے 
ذکر حق ؛ یج ,۔ 
2 ' 

ذکر وحدہ“ ؛ ح۱۳ ۔ رسول۴* ؛ ہر ۔پرء بسم >؟ 
ذوق ؛ ٣٢۵‏ ج. ہہ 


ر و یں 


0 
رزقاحساا: ہم لعل - 
۲- 


ہے٣‏ ہ!ہت 
ویو اي ۱ 
دوی غحسس  :‏ ن۱ ۔ رضاے الہی : ہپ ۔ 
ذوق_ زمائه : مہ ۔ لق ۶ ۶ 


ذوق حسن :ہم +٤ہرے)؛۸ہ۱۳۔‏ ہس کے 
و ضا رہور قراق ٠ج‏ ۔ 
ذو ەۃ ت کس ٭ ُء 7 : 
ذوق, نظر ٤‏ رے ٤‏ ےے ہ١‏ ۔ 


ذوالجلادل ے1 ۔ 


ےئ و ج٦‏ اس 
ڑے ٢‏ ق8 عؿق )۴ پے نے 


پا ا و ا ا و 


۲0٥38-٥۱5۶۹۲۲۰ طا١٥8۶00۲۰١‎ "(0 


: 


۳ء" عچ ےھ ٭تٹ ٭ ا وچوس تسچ ٹر ہد یں کڈ +٭ ہدیچ ہک ب ھا 


رکیک .ر۱٤‏ ہر وو :ا 


اشاریہ 


رنگر تغیر : ےے۔۔ 
رنگ تخالف و تضاد : ہے ۔ 
رنگ جال و جلال : ہے - 
رنگت : ۵۵ ۹۰۶۹۰۔ 
روپ ١ر۔‏ 

رواق ۲٢ ٠‏ ؛ ٣‏ و۔ 

روایت :؛ ‏ م ۔ 


ث ہ۸ 

الر وح : وہ۔ 

وی جو روا وو ہے رہ۲ 
جو جج 6 وو جا وچ تن 


۔ں۹٠ح‎ 


(٢۔‏ اہی وو و ٗ ری وْےے 
ہ۴۸ ) ۹ہ۱۲۸.و۔ 

روح آلوہیت ب ورے پر یر 
۵۔- 

روحانی موت : م۲ ۔ 

روح |اعانی ۵ن۱ ۔ 

روح پھونکنا : ۹٠م‏ ۔ 


ص۰غمرےہے۔ے 


روحنا: :ہہ 
روح حیات : مہ ۔ 
روح عبادت : ۹ ت 


ت7سھہ 

ری کہ ےق ا کچ ےمم کت 
مہ ۰ 

ط۸ ۸ 


اض کہ ۴ ۲۰۷۰۰ بر ا رو یو اج فو 


روح خلاق ٤+۹:‏ ہ.؛.وئء؛ 
و کچ کے۵ کے چم 


روح فنکار : ہ.ظ ۔ 


2 ۴۳ 
روح کی سکینت و رفعت : .م۔ 
روح کی غذائیت اق امہ 
رومائی فن : مس ۔ 
رومانوی : وم ۔ 
ریاض و مزاولت ؛ جو ۔ 


رینلڈز : ےم ۔ 

۲ 
ال رک 
۶ق اع ات 


زبور عجم : ہی ؛ وی ۔ 
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زخرف : ۲ہ ۔ 

زمان و کان : ررء ہع+ء رم 
تق ٠‏ ق۔۔۔ 

زتالم اك جم ں) ممںم۔ 

زمانہ اور زندی : رم ۔ 

زماے کی لوح حفوظ : مم ۔ 

زندی بر 1ءء رو رر 
و وا یں ا او وا و وا و دہ وس 
وھ وا و رو ا و ہا و 
ہر کاچ ج۴ وو یرپ 
دیع ھا 

زندی قوت ے (نطشے) : ےم ۔ 

زندی کا سرور و ارتقاء : ہو ۔ 

زندیق کی غایت حقیی : مہٰرء 
چ٣٣٣‏ ۔ 


زندی کے عناصر ت رکیبی ؛ ہے 


زنگ : وہر س۱۳ر۔ 
زنگ آلودی (قلب) : ۱۳۱ ۔ 


0| )۱م 8٥ط‏ ۶۴۲۰م [۱ ۹8-6 ہا00]) 


۸ جالیات 


ژقع * خڑےرے وخ کر ا کا عو و کی6 
و یں شزاس دا سن مر :0:0 ۴ 

ما وو سرور انگیزی ؛ مر وو .ے؛ 
زوجین: ۲ہ ۔-۔ ١ے‏ ) ڈںے۔ 

و سسران ٠٠۱م‏ ۔ 

0 سفر زندی : م٣۱‏ ۔ 


زیغٴ قلب :ے١‏ ۱۹۱ ۔ 


“ہہ سقراط +یہ+ےء رپ عجو۔ 
ژیب و زینت کی چیزیں ۲ ہر 


پا - یڈ 
و ے سکرا: رس بعد۔ 
۱ 

ژزینة اللہ ٭ ہم ۔ سکینت : ےے ؛ ۳ہ ۔ 
اے مور ۰ ھا 
زینتکم : ہم ۔ سلما : ہے۔ 
٠َ‏ 
اس الگا گے ء پچھ ہے سلامی بے وے۔ 
کے یق ےی 
یت ؛ وپ 1 
, ه السمع : ےہر یہو ؛ ۹ڈَٔٛ؟"ًَ 
۸ے 
رینے ‏ رہرو۔ ٣٣‏ یرم ۹۹ مں۔ 
َ‫ 


زیتیں (خدا ی) : إ٭ ۔ سے رز یں ضس ضس یڈہ یں وھ 
۴ سر ھا ہی ھے 
ویج وا 
ر ٤‏ ا ا جا ا و وت سے ٭ کُ 
یع سی 
ا٥‏ 


' 
۳ سنت اھ ٠‏ ۱م ۔ 
ص ۸ُ7 ٠‏ یک +* .: ث 
سجدین ۱.۹۰ ۔ سنگتراشی : وم 
نر ا 
سنگر مل ؛ م۱ ۔ 


سامعهئےہ+٤؛ےہ۸(٢۲۶٣۱۲(؛ٴ‏ پ۱ . 
سواء السبیل : جم ۔ 


تا بات 


سائنس کا مقصد :ن ۔ سوز اور فتکار : و ۔ 
سچا شاہد ؛: ہرم ۔ سوزژ دروں ٭ و ۔ 


سخت دل ی ٭ مم ۔ کیہ 
. سوز زندی : ہم ۔ 
لے کر ۱ ا و ۱ لے ای کے ہو 7 
۳ ۔ے۔ سور عشق : ہںں۔ 
'۔ 


۲0٥38-٥۱15۶۹۲۰ طا١٥8ئ500۰١‎ 0 


00921 
رأاہ و .0 
سوهھا ۸۵ گر و2 5 لّ کہ ٴ٤‏ اللشتضر ام + پرے پڑے 
۳۰ج شعریت جم ور ہر 
مہ لطذ٘ہىٴ ےھ ْ 
سریجح ور ور۔ شعریات (ارسطو کی کتاب) : سم ء۔ 
سیاست و ثقافت : +م ۔ ۳ بعد _ 


سر و سیاحت : ۵ر ؛ ۸ہ ۳م۱؛ سی یق ین دی نس 


7 کچ کرت 
ا ا ا 


مر ۸ ھقھمہ پر کا ئا شعوری عقل ؛ مم - 
فسیروا الا رض ور و ز خاف 
. ۲ شفا ٠‏ : ٠۵١۱۰۔‏ 
مم بعد ۔ ۰ 
و عو ہیں ا شفا و رحمت : ے۲ ؛ و۵۔ 


یسیر وا فق الارض ۶ رج بعد۔ سو و 
1 َ 7 شتقاق؟ بعہا ۰ و۔ 


ش شقاوت : ہمر٤؛ے۱۲۔‏ 


۱ 
شاعر: بس ء؛ ۳م ء؛ ہے شکر الہی :.. ,سم بعد ۔ 


سد 7 

شاعری ‏ پس مس جم ء؛ وم رک 

7 شوپن ہاور : وم ۔ 
-۔ ك یس ہے جن 
ےا کور کہ مو وٹ نے الہمهداء ٠‏ می ؟۔ 
شان ‏ پہےء٭ورء؛.و۔ شہرت اور فنکار : ۹, ۔ 
شاب ٭ رہہ ہم۔ شیطان .۲و ۔ 
7 سکے ‏ ط .- 
1 شیلنگ ٠‏ ؛ ٠‏ 
شرح صر 9٭ا ن 7 08 
ضو رق _ و شیثیت پسند ؛ س ۔ 


شرالدواب : ۵ں ۔ 


:ہے سج جا هو ہے 
شرائط ثقافت : جم ؛ ہم ۔ ام ے سے 7خ کر ے 
طرائط فن :۱ور بعد ۔ 


٠ 


ھی .وو ٭ا ہی و کا چروہ و ے8 6۴ 


ص 


ہے چو ا ہے چک ٠ے‏ پا کا قاع کات صالح : ۱۸۲ ۔ 


)]00٥38- ٥۱15۶۹۲۲۰ ٌطا٥ئ۵0۸06.‎ "(0 


ےب۳ حالیات 


8 ٥ "ا"‎ ٦ 
الصلحین : من ۔ صدح الله : مہ۸ ۵۱م ۔‎ 


و 
ہہ . صنعت او ناك 7 
صحبت طالع : ۲ہ۱۔ را نب دص رھ و پا شس 
×صحت مند تخیلات و جذباتث ۰۷٠و‏ ۔ صورت ۔آبپ پاپ مہریئمر. ١۱‏ 
و غے ہاب 


عو رز مے۔ ۷م ٤ی‏ ۲ور۔ 


عھُ شأء ےج ہے 
صحفا مسطھر ة : ہم ۔ صورتِ حال (۹1:0318100) ٭ ےم ء 
صداقت ٠‏ 30 وق کا روہ ۸ ٢‏ ٭ س ۴پ ہے اب 
9 صور حال (دھمنتاہەانع8) : ےہ 
فقو کی وو کا پزی وا وق سے وو حوواسی نے 
اکا کے ا ا ای وو گرق دا وی اص ہج وو وا 
ِ 7 رولت ا چو ات 


زاظ امو ا ۸ ] 
ہر ایس اہ یلق غ لت 37و2 ۸ 
74 وس ا ا ۱ صور کم :پہو؛ یہ۔ 


صراط المستقم : ےم ۔ صوری حسن ٠‏ مم ۔ 
قش ھہ ۸ 
الصد و ز: ٣۱۱٣‏ ہ٣۱۔‏ کس کے بر اس 


ٰ۔ 


تہ 
'الصدیقین : میں ۔ 
ّٰ۔ 1 


:صفات حسن : ۱۵۱ بعد ۔ صربر کم : ۵٦‏ ۔ 
ضلال سسبین * ہپس ۔ 


صلاحیت و فتکار: یپ مہم 


۳ ےس 


نات ۳ - طالع 4 رو ے 


بی کا یا سی چاو وج -۔- 
"صلعال کا لفخار ٠‏ ووں ۔ طبےم تل ج ٣ے‏ اہ 
2 سیک و 
طبع قلب : ۹ر مر رم 


فھ۔ و 2 ہ۸ ى-٭ ۹م 
اصلصال کی حمامسنون ٣ ٣٣ ١۴ى ٤٣ ٠‏ م۴٣١‏ ٥٤٠١۔‏ 
2 پىە ۰ 
۹9 ۔- طبع_ موزوں : مہم ۔ 
ھک طبیعیات ؛ ١چ‏ ۔ 
حم ٢٢۵٢ ٠‏ ۷۵۳۔ طغیان ے ۔ 


]00٥٦38-"۱[ .۹۳۲۰ا‎ ٌط|١8۰م۰‎ ٥ 


اشاریہ 


طانیت : رے٤‏ وےءبیبہ: مو۹؛: 


۳7 ےچ روا 


طہارت : نہ ۔ 


طیب (تعریف) ۷ظ بعدا۔ 
سا !ا ہیں ٦‏ 


۸ 


طیين : ہم :؛مم۹ ؛۹.ر٤؛ےم٢۔‏ 


ظ 


خللمت ٭ ہے ۔ 


ظلم و سم : ۱۳ ۔ 
ظن مہو پا ای 
_ فان اورحق : وم ۔ 
۱ ؤوظن و تحمین : ےہ۱۔ 


ظنیات اور فن :یں ۔ 


ا 
عالم : م۵٢ ٢٤‏ ۲۵۵۔ 
عالم_ انفس و آفاق ,سم بعبد ؛ 
۳ ۔ 
عالم_ حسن : وس ۔ 
عالم_ حقیقت : وم ۔ 
و ا 


عبلامنمجب ؛ مسب بعد ۔ 


ج‌ 

عبدیت کا مقام محمود : ۱۸۲ ۔ 
عبودیت 
عمرت : م۹٣‏ ۔ 


عبرت (تعریف) : ہ۲۹ ء؛ مو ۔ 


زع و سے 


۳۴ 


عبرت و رجعیت : ۲۹۵ ٢١‏ ۸ہ۲۹۔ 

عبقریت : مم ؛,ئ ۔- 

عدل ,روہ 

عرض : ہے ۔ 

عرفان عو وک وو و و 
ک٘ر تس ہر کے 


سے کاو یھ ج ہو ہے 


س صض۔_۔ ۔ سھ۸۔ "٠‏ 


عرف لفسه ‏ ہمم۔ 


عروج (×1108) : ےہ بعد 


.ےج ھا اھ و ہو ا وچ در ور کس 
ور ھں رر و وا اس ا پا وک 
2 ھا ا 

عطائی : ےو ۔ 

فاقل کے و چخرہ جو ےت نہ ٢ ۵١‏ 
۰ھ و ای وی ری ہو ری فک 
و و وا کی ا و ون اس رو اج 
عقل سلم : 

عقل عملی  :‏ 

عقل_ حض : ہم ۔ 

”عقل عحض پر تنقیدی تمتقیق“ 
(کانٹ) : ہم ۔ 

عقل وجدان :ےم ۔ 

علم اب + موہ رہ٭ےءےہ٤‏ .8١ء‏ 
ا ا ا ا ا و و کا رر رہ رھ 


ےو و وم وق ات 


ہم ٤ے۳٣)غ۸٣۳‏ )“۳ب۲ 
ےھ گا وج کے جا کاپ پک وک 


ہج ٢‏ ىسپى ٢ ٣‏ سٍیخ ٢ ٣‏ ٌںٌم؟ ٴ 
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٣۳‏ جالیات 
٦ءً۵٢؛‏ ہ۵٣‏ وہب غمر: ور ےت ۔ 

ة۷۳۰ و غنایت إ وہےرےء مم ۔ 

علم آفم الال رو غورو فکر: م۱ ۔ 


علم آفاق و اننسی : و ہم غور و فکر کرۓ والے : و۱۵۹ ء 
ہریت وی ۳۹9۱۳۰٠۰‏ م۔ہ 
علمبالقلم : ور بعد ۔ 


کےا کا ھت ف 
:7 اق و رض 
کے را اح 

علاء : ۵ ۔ ابجقاا و وا 
علاے جالیات (مغری) : . م ۔ اللہ ےا چا سے 
علع ہے رر وپ پہاپا۔ فخطے : ہم ء ےم ۔ 
نی نے 8 

عی۸ (حضرت) : ہم ۔ الال الا برق نے 


عملر لق و ہر و 
عمل صالح (تعریب) : ہم ۔ 


فرائڈ : ۹۳ ٤‏ ۱ہ۱۔ 


ہر فرحت (تعریف) : .ہ۱ ۔ 
ا و : 
8 2 ۲ قرحیں ٭* سس ۔ے_ 
ماصر چم 3 سد کے ھی مت 
شس سد فرشتوں ؛: ۱.۹ ۔ 
عناصر کا ظہور تر تیب ۸)۳۔ فرعون (کردار) ۴۶ اع ان 
عینیت (افلاطون کا نظریہ) . ١۱‏ ۔ سادا ی:زورر؛ وہر ء ہرم 
غ 9۹ ۔- 
فسق :مم ۔ 
غالپ ہے و وھے یں کا 
7 0.1 سوب ویرے رر ںی م۔ہ 
یت (فلسقہ) رم ۔ ے6 
ط۔ سوی :؟ ۳إ ۔ 
ہے اک اق کی تا مت 
۶ فطرت ہے رپ رپ پپ 8م 
غشوة ےم وم۱ ۔ ا ا ا ا و و ا کک ار 
٣‏ 5 کا ۳راچ جع وو ۴ 4 
وہ | ے٣6‏ غ٣ہ‏ 


غلف : ہس ۔ ۱ فطرتِ ال ہی ےے ۔ 
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اشاریہ 
۵۸ےے ۱ 
فطرت الله : ۵ہ ٤‏ ہرم ۔ 
۱ فطرت السانی : ہ ء وہ ٤ے‏ .9 
ہے ٤‏ ے٣١‏ )۹۹ ٣رك‏ ےءرمر 


٣٠٤ر‏ ئج٢۔‏ 
وف ھەہٰ 


فطور ؛ نہ ۱ ۔ 


سو وک کور ھی لے 


قعد ور 6 رے و۴ 3۶ات 

فعلىی قوت +دیوےءےے۔ 

07 ا 

فعدذر ؛ و و ۔ 

فکر (تعریفض) : رم ء ہہ ء: 
سے ۹۳ ۴ے 9۰۰0۰۷ چپ ت 


فکری مغالطہ : ہے۱ ۔ 

لاطیونس :د۳ سم ۔ 

فلسقہ : پ+سزءےم؛ ہرم ۔ 
فلسفہ“ اخلاق ‏ اےےں ۔ 

فلسفہٴ اشراق : دم ۔ 

فلسفہٴ جال ؛ ۵ء ہ+ہر؛ ہ۱ 


و ا و اب 


٢ 


فلسفہٴ حسن :۳ ۸م۳ ۱ ,م۔ 

فلسفہٴ خودی : ۵۵ ؛ ۹۳ ۔ 

فلسفہ' غایت ؛ رم ۔ 

فلسفیانہ اظہار و ابلاغ : ہم ۔ 

فن ہكم ٤؛‏ ۳٤ے ۹+٢‏ ؛.ں٘پفٹس 
یں ا وا مو و او کو دو ور مںپ او 
و ور کے ا اف ہر ٗرسں ا اہارس کی 
ہر لے یھ ا ا کا ہیں و ہہ سی یو یں سد 
4؛ ٢٤‏ یق ٤‏ رخ ٢‏ گٹخ ٢‏ وخ 


عۓ٭ ٢‏ ےی ۱إ ٤‏ رر و'٭ ر6 


را 


وا وا وو رج وا ا وا و رر اس 
او کا وا کر دو و ا کو کو ا ا تاور 
ہ٣٤‏ مہ٣٤‏ مہ٣‏ فقہ؟؛ 
۰ سے و ہی پر شاو ار و وا کت وق 
ای ۹0ع کو7[ و 

فن اور اخلاقیات ٠‏ سب ۔ 

فن اور تارج : سس ۔ 

قن اور حقیقت :؛ .ہ ٤ےہ‏ ۔ 

فن اور زندگٰ ٤۹+‏ .م۔ 

فن اور فطرت : وم ۔ 

فن اور کال ۴ ہویم 9+ 
٣۔‏ 

فن براے زندی ا موءےہ۔ 

فن براے لن بع ورے٤ءےہم۔ہ‏ 

فن پارہ ؛.رم۔ 

فن تعمبر : وم ؛ .فی ۔ 

فن کا اسلوب : ےہ 

فن کا پیام : +س ۔ 

فن کا سرچشمب : وم ۔ 

فن کا فرض منصبی : ۹ہ 
ھ۹۹۱۲۹ ٢٢.۔‏ 

فن کا قانون : وم ۔ 

فن کا حرک حقیقی : ہم ۔ 

فن کا معیار : و م۔ 

فن عبقریت (کالٹ) : ہم ۔ 

فن کا مقصد :م٤‏ ہرم ہیف 
قافو ہی کاو رگا کاو ا ہج :6 


یو شا پا سا ہے 


فن کی تکمیل و عظمت : ہم ۔ 
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۳۳۰۴ 


فن ک روح : ےوء ببعد ۔ 

فن کی غرض و غایت ؛: پوہہ: 
۰۰-86 ۶ ٹچ ,."“- 

آن کی عظمت : سم ء ہم ۔ 

فن کی قوت :ی ۔ 

فنکار : ےم ؛ ۹)؛ ,)۳ء حپ ً۲ 
ةےفخ جا وٹ یا یچ“ 
ا وا کا و رو وکا ہر کان 
,ور ا ا لا جج کا 
۹ ٤٠۔۳٢‏ ,سے 

فن کار اور روایت : ہم ۔ 

فن کار اور روح ال می : ہرم ۔ 

فن کار اور سوز : وم ۔ 

فن کار اور فطرت کی نقال ی : وم ۔ 

فن کار کا نصب العین ٤پ‏ س۔ 

فن کار کا کردار : پ٭س ۔ 

فن کار کا مقصد ٭ ., ۔ 

فن کار کا منتہاے کال : ہم ۔ 

فن کاری : ء٤‏ م٭ہ٤ہ.رہ۔‏ 

قن کاری ى تکٹیک ۶لم ۔ 

فن مصوری ی ابتدا: ہم ۔ 

فنون لطیف : ہس جم ۱ح ۔ 

قن استعداد ٠‏ وم 

فی تخلیق : م۱ ےہ ا یج 
٢٤ ۷۸‏ ۹ب۷ ۂے٭۹) رہ)٤‏ سے 
٣‏ 8ئ ق اب۲ 
٦‏ ) ف٣‏ ٤مہ‏ ۔ 

فی خلیقات ہ +رء وہ ۰ب٢‏ 
یچ ا ا و ار سپ و 


لو ۳ ۴ق وت 


جالیات 


فی جانعیتٹ : مہ۸ ٤‏ ۵١ء‏ 
٤)۱: ۵ٰ ۳۷۴‏ س۳ع 
۵ ۳ ۔ 

فی سطحیت :وہ ۔ 

فی شعور : وم ۔ 

فی صلاحیت ٭ بے ۔ 

فڑاذ ٭ ےہرے 

و 

الفؤاد ےب۱ یمم ۔ 

اودفرہ ہن ۔ 


ق 


قانونِ تزویج : ہہ ہد 
9 /ح ۱ ور عای وت 
قتانونِر مکافات ٠‏ ۵ے 


77 
بح و وع ےآ رہ یو 
۹ ےق ۴.80۶ کاچ اہ 

قبیح : ہ+ضئء ہے :مو ۔ 


اق ٤‏ وق و وہ کہ روو ویر 


لف 


 9‏ ق ‏ ل ا و ا ات ا 
0ای ۴ا ویر وج 
۵ -ْ-۔ 


قاریں ؛ رہےءمرہم۔ 


قدیر ؟ ۳ہ ۔ 
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اشاریہ 


قرآن حکم : ہر ہر ہم 


یی ۴و ٤٤یق‏ ہ6 وہہ رو8 


با و کل اہ 7 ای وڈ وا ور ا عو اد 


ر۹۔ 


س‫ ۸ 
قرار مکین : 


٣ ٣‏ ہت 


قرب و حضور ؛: و۹ے٠)‏ ۲ہ۸ر۔ 


اش جج ےھ" 


قرة اصین : ہے ؛ ۲ے ؛+۹۰ے١‏ ؛ 


۸۸)۔ 


قرة العین : 


٢‏ ٭ 


قساوت قلب : .+جوء ۳؛+ء 


پا کا ا ا کا ہا و سر 


ص۱ گر و 


قلم وعلم : ۹ہ.۲م۔ 


قلب ۰ ۰۹ جار رو و ںہ ول رود 


وا و و ور فو کا ےر یک ےرک 


ور و ےم سد رہ اف 


٭ و سم 4> جو هة٤8خ۱۲)ز؟‏ 


و وچ ہج ںو کا کہ جا و 


پیر ا 
کی و لف 
1 6 
وا جا 
۴.0 
۶7 -؛ 
ے٣۳١‏ ) 


ا کا 


قلب بیار ؛ 


وق 
ری 6 اون 6 
9ھ ,+ ,)0 
اس ہا ہا ریخ ہد 
۸و کو 
٭م ٣٣۵٤١‏ 
١۴۷۴۸‏ ) ۴۹+ك۱ ٢۴‏ 


و5 ڑا ہے 


-ٔ-_+ 


+0۰[ 
٦"..ٴ‏ 
سا 
اوخ ہے 
١۳۸‏ 
*-* 
۴ 


ور اج کا 


٣٣ ۵ 


قلب سلم :ی رم ۔ 

قلب کا اندھا ہوا ٥‏ ۵١رر٤ے۱۲“‏ 
۳۸-۔ 

قلب پر پردہ پڑ جانا ی× م۱ . 
×۱۳۔ 

قلب پر چھاپ لگنا : .ہ٠‏ ۔ 

قلب پر قفل چڑھنا ےر ء۔ 
۸ ۔ 

قلب پر مہر لگنا : ہہم ۔ 

قاب کا تقفل :ےرم ۔ 

قلب کا ٹیڑھا ہونا : ۹| ۔ 

قلب کا حجاب ےر 

قلب کا داخلی حسن : و ۔ 

قلب کی بیاری ‏ ےرر؛ ہ۱ )“۔ 
۹ - 

قلب ىق خمےرر۔ 

قلب کی زنگ آلودگ : ے١۱‏ ۔ 
قلب کی سکینت و سلامی : ےے ۔۔ 
قلب کی طبع ‏ ,ےر ۔ 

قلب کی غفلت و جہالت :؛ ے١۱‏ ۔. 
قلب کی کجی ؛ے۱م۔ 

الب کک اس اہن ے وج ما روج +“ 
9۹۔-۔- 

قلب کے وظائف : م۱,,۔ 

قلب و حواس : ٦۹‏ ١٢ء٢١١۔‏ 
قلب و نظر : ۱۵ ۔ 

گر ا سے ویو ا و کرو ۳ک رول 


قلوب پر چھاپ لگنا : ۲۵۳ ۔ 
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پ۳ 


7 و ہے اھ وو کا 
قلو بنا غلف: ہم ۔ 
شعش وا دمعد لط 


بھم ٹی ‏ ہرم ۔ 


ص عہق تب ۸ ےا ۴ 2 


قلوب یعَتلوٰن بھا: ۰ بعد۔ 


۔ 0۸ 


قلبی اراض : 
قوت : +ن ہن ۔ 

قوت اٹر آفریتی : ۱۱۰ ۔ 
قوت ا ؟ذاب :ےو ۔ 

قوتر جذب : .ظٛ ۔ 

قوانین فن : ۱١‏ ۔- 

قوتر حیات (برگساں) : جم ۔ 
قوت حیاتیں : مو 

قوت خودی (اقبال) : جم ۔ 


۹۹ پٹ 


وکا 
قول الثابت : ۹+٦‏ -۔- 


قوسوں کی زندی کا قانون ٠‏ 
قوموں کی موت : مم ۔ 


ی_ج مگ س س8 سے یىی ۸۶ 


قوع یتفکرون : ۳ہ ۵۵۰ ؛ 


۔ہ۱٢۵٠٥٠‎ 


۹ ھےًے 
6 آقق ےج 
لنشوع یڈ شروق و ون 
قہاری و عظمت ٦ ٠‏ ے١۱‏ 


کے 


کائٹ یب مس پم ٣۳م‏ سم سم؛) 


حالیات 


5ق ے٢۲‏ ) ہرم ہرےہے 
کانوں میں گرانی : ۱۳۵ ۔ 
کائنات ہج ء 7 300ج 
ھی یھی رق و با.7 
ے۳۳۵ ١رح‏ ۴ وق سے ا ہی 
٦ے  ) ۸۳۲ ٢۸۱۰‏ عچر؛ وت 
ھا وھ و یبوڈ 


رىںخٛ|٭ عم 


عی و ھی 


بعد 


کرائی سپس : ۲ 

کردار (ڈرامس) : کر وھ و رر و 
ا پ ٭ 

کروچے : ۳ے رد و ۔ 

کذب : ہ۱۱ 9 


۔ نف ہے 


ساب امش 
کسبی : جو ۔ 
کشش. کائنات : ۱ - 
کشش و جاذیت ٠‏ ہے ۔ 
کشش و عبت :مم ۔ 
کفر : ٣۳٣‏ ) ۳۔ 


۱ ۔ 
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اشاریں وا ۶ ئ9 
ۓ ۱۳۷۳ 


کفران نت مہم ۔ کیف (تعریف) : .ہ۱ ۔ 
کلاسیکل تن : وم ۔ کیف و سرور ۶ سم ہ 
کلاسیی سوسیقی : ہے ۔ و ورک جن 

کاٹس (ریقادموے و 


کلچر ٤‏ ۳ ۔ ۱ 
ےقاتے ‏ اھ یع ا کی 


ت-قیٰ 
الہلم الطیب ٠‏ - 
َ‫ َ‫ ہ٠ ۱٦۹‏ گمراہی و نامرادی ٠‏ .ہ٣۱۔‏ 
کلم ًٰرر۔ گناہ و ثواب : پرم ۔ 
ولک عق و یی 
' گوئٹے : ہہ چا 
طلمة طمبة ءےہر۔ ل‌ 


کلعںه“ کن : ہے ۔ 7 ایی ہے 


ص ہے -- ۸ 
گاسة معن روا اد 
3 


2 


"کاپاگر خالسب : جج ۔ ازع کردا پر 


کال ر وہب وب ہو ہپ کک 
7 یکاہ و ا ا وا اھ ا ا ت 


۵ -۔-۔- لاکون (لیسنگ) : وم ۔ 


کال شخصیت ۶+ ہم ۔ لاس ٤ے‏ 7 رووا 
کال فن ج ہے بے ۳رج مب لائیبنز : وس ۔ 
۵ ) ؿ۹٣‏ ؛٤ےے‏ ٢ے‏ لیس : ۳پ ۔ 
اس٥‏ 
کے سے لدت (تعریف) .ہہ 
یں وا بی 0 2 ۱ہ ۰ 
.8 شیا ۶+ رپ ے لات کا حسن : ہےر ۔ 


07 و لدتِ ج 2ے ۹ رع ےت 
کن فیکورت وہر ۔ لسان العرب ٭. .وہ 
کور ذوق :یج رکوہ - لطافت ٭ ہے ؛ ٣‏ حم -ے 
کوپکن : جم ۔ لطافت و جال : مہ ۔ 


ایق (ڈرامم) :۔ ے۹٢٣‏ ؛ۂ-ہں(ح لطیف و جمیل جوڑے ۰٠‏ ہ ۔ 
لیعف ٠ے‏ پچ بے لون جائی نس : م۶۳ ہےو۔ 
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۳۸ 
جالیات 
فرتو _ کا راپ ہہ 
تما ہے وے ۔ محجوبون : ٭س ۔ 
لییان ٤ے‏ ۔ ستٹ ٤ے‏ ڑے 
7 
لیسنگ :مر وم ہم ۔ ۔ں۔ ١‏ 
ور > 
یں و کو ھا یھ ہج ہے محمد صلی اللہ علیہ و سلم ؛ م. ہہ 
7 - س۸ 
لیل و نہار : مم بعد _ 2 
چی لے اق پر ہز ان کر ہر رج 
٭و ؛ً 7 
م ۹ ۷“  ْ‏ ئع)ٗ 
صػ۸ ہ 
و ے 
72 ند وو ہے ور ت 
ماء ومسھین ‏ ہی ےمم ۔ ح 
‪ 0 وو ت 
مادی حسن : .م٤‏ ہم ۔ : : 
مسئلہ حیات : یہ ۔ 


متشابہات : وہ ےو۔ 


: فانہ بصیرت ۰٠‏ ہم ۔ مشاہہت اور حقیقت ٠‏ ہم ۔ 


شاہلم ہے ار ور نج ہج 
مثا ی حکوست : م ۔ ے۵ ۲:۱ ۳م ٤ا‏ وج رو 
۵۲ لہ ٤ہہً+ویپ‏ 
7 و و و وو ۱ ور 
5 0 و3 وچ 
٤٥۹‏ مم مہب 


1 وا رک ور تر کا ویج 


جازیت : ہ ۔ 
: رو فو ہو وق ھ ا وی و رر 
جازی صورتیں سم ۔ 
ك٣ ٤)‏ م٤‏ مم مس 

: 9 8- ے۳٢‏ )۱ ۹ م٢٤‏ یں۔ 
حاکمہٴ جال : ہم ۔ مشہود : و ۔ 
اک ذوق : سم ؛ ہم ۔ سے ١ھ‏ سو جک ا اک ھ وہ 
کات :۲۹-۰ ہوا مصوری : ۱۵٢ ٢٤,۹‏ ہمہ 
خحبت ‏ ۱| 1 7 .- 4 

و کا لق کا وق وآ تو ون مطلق وحدتِ : قروک ہے 
البی ۱ ۱ سک 00 مر و کا 
پر و ک۳ 6 چپ چا ۴ مطابقتت و ہم آپنگی : وہرےےو 
٦ڑ‏ ۔ ۹ 


]00٥ ۹8۰۱1۴۳٣۰ طا١‎ ئ۰مە٣۰ (ہ"‎ 


آشاریں 


مطہر (تعریف) ؛ےہم ۔ 

مظہر فطرت : مم ۔ 

مظہر فنون : جم ۔ 

معارفر قرآنی : یؿپ ۔ 

5 سے 

سعر صسول ‏ ۲۳ : 

معرفت ہ؛ مر چے ہے ۳ں۔ 
معروضیت : ہر؛ جم ۔- 

معنوی زندی :۲۵م ۔ 


مستتتججٗتست 
مفرداتِ راغب او وڑر ےج 


مقام حمود : .ےے؛ ؛ ہے١‏ 
۹ ۰ ۳ھ7-۔ 

مقصد زندگی : مس ۔ 

متصد فن : ١ء‏ ۹۹ں ۳٣... ٢‏ 
ببعد - 


متصدیت :؛ مرء جم ء رم 


ہ٤‏ ٭ ۸۹ ۹0و 5۳۷ 
مقصدیت بغبر مقصد : ہم ۔ 
مکان: رو م۵ ۔ 
7ص 0 
مناسبت وہم آپنق یہو ےہ؛ 

وو ا جھووں ‏ ووق.. 6 

:0 گا وق ا ۴ 

ا ئ0 ےت 
مناظر (ڈرامع) : ,ے٢‏ ٢۱ے۲۔‏ 
منافقین : غرم ۔ 


۹ 


منزل, مقعمود (آخری) سو پر 
منکران, حق : ۳ ۔ 

موت ؛ مم ۔ 

ه7 ہے۔ 

مسودة : مہ ہن؛۔ 


لع 


مودت و رحمت : وس بعد ۔ 

سیب 

موزوت ٤‏ ۹ ۔ 

موزوئی یا موزولیت ٭ مم ء٤‏ جم 
01 ۱ 7ع روبق 7 اق و ضوار ۰ 
و ا ۲ پر ھو رک ور وق رز 
1ھ وروی تی ایق وی او 
۳ ۳٠٤و‏ ٣ك‏ ہت 

موسول (حضرت) : ٤۱۵‏ ے۲ ؛ 
وا اھ و اھ و رو رہ ٹر تے 

موسيیی : +پ“؛ رسپ ء؛پم؛ ہم 
وق کا 1ق و کا اق رو کرو روف 
دک ۳ ھا ا دک سر و و 7ط و ا 
ق ے ٣‏ ث 

موسیقیت اور شعر : ے۲ ۔ 

موضوعیت : ر٤‏ جمرو٤؛ےے‏ ۔ 

موضوعی تصوریت کا نظام 
(شیلنگ) ؛: ےم ۔ 

موضوعی تفکر : ےم بعد ؟: 


س۸ َ‫ 

-. ٠١٠١ : موعظة‎ 

سم ح١۸‏ ئ عو ور رو نے ۱ 

الىموعصظة الحسنة ؛ ٢ج‏ )۔ 
٠.‏ 2۴17 ّ 


ع6۳۵ رہ ٭ ت 


۲005٥38-٥ ۱[ .۶۲ط‎ ط٥ئ8٥ہ0]‎ "(0 


۳٣+‏ جالیات 


موسن (تعریف) : م٢ ٤‏ ۲۵ ۔ نظر افروزی ؛ مم ۔ 
مہر لگنا ی ہمرءےممء؛ ۹ م١؛‏ نظر افروزی و جاذیت ۰ ۲ہ ۔ 
ریف ات ٰ نظر افروزی وسرور الگیزی : ۱۳ ۔ 


آالمیسر :ئےے ۔ نظر کی ٹھنڈک : ہے ۔ 
نظریہٴ اظہاریت : و ۔ 
ناپاک بات : ہ+م ۔ ولوپ ا 
٠۰ >‏ 9 نظریہ جال با کرٹ : 
ناپاک فی لق : ہم ۔ وا کے 00+ 
ای نظریہ ہی 0۳۵۲۶ جس ھا 

سے نظریںٴ حسن : (ارسطو) : ٭م ۔ 
الخمی : ۸ے۹۰۶ے١١٢۱۔‏ نظریہ'ٴ حسن (فخطے) : ہم ۔ 


۱ ۶2 ا 7 

بی ا کرم کی بعثت : ہ۱ نظریہٴ حسن (قرآن حکم) : رے ۔ 
الخہین : م۲۵ ۔ نظریہٴ حسن (وائٹ پیڈ) : ٢ہ‏ ۔ 
ثر آوؤ) ماقف۶ یبروے سای: رتو 


نذیر : ٭.ر۔ ہار رس 
نزاکت ؛ ٭ے۱۔ وو وو 


لِسَسے * ج8 4 و زے 9 
نشان رای مم ۔ فی مو ۔ 
ہے وس 


تصب العین : ہے ہہم۔ 


6أ و١١٠‏ 


النصری : ہ۵ ٤‏ ےئ ۔ کی ا 

: : تفخ سن روحه :ےم ۔ 
ہوا و ہی ك۸۹۔ 

اک و ا یف۔,م 


بوعق کاو تس نفوڈ شخصیت : ۵. م ۔ 


ننس روےء؛ مہ ؛ یہ 6" 


۱١‏ ۔ 
شر × ےس ے ۵۴٤ ٥٣‏ ۔ 
نظام حواس و قلب : عے۱۔ کی سر ا و 
نظام عقل  :‏ م۔ ‫ 
نظر : ۱١‏ ۔ نفس_ آسارہ : ہم ۔ 


]00ا٥‎ ۹8-٥۱5۶۹۴۲۰ طا٥‎ ٥٠٥ (0 


شاریں 


ثقسیات ام 2ے سپ 
ثفقسیات . اآسالنىی . و ہے 
تقسیاق اساض ٠:‏ ج٭م ۔ 
نفسیاتی انقلاب : جہر ۔ 
3 قفسیاتی یماریاں : گروانو ‏ ووااور 6 
٣7‏ ور سے 
نقل ٠‏ +س _ 
نقا یق :وم ء ,٣٢‏ پبپ)؛ مس 
و چرم جو ویو و وو پت 
نکارورے: ری ے 
ماز : +ہ۱۔ 
مرود (کیردار) ٠‏ 
1 نوامیس فطرت : ہجمررء ےمم ۔ 


>۹  إ‎ 


و >> وت جا ےس ۴ ا ھً ہیے * 
۹ے ھ٭ و .٭ پچ > تو۴ 
٤۴ ۵‏ وج پا وا ات 


ٹور الٰہی : 
ہر 
نکورنا؛: ہرے ؛ء ۰ ۔ 

ٹور بصیرت ۰ ے٠‏ اق یت 
نور حسن بر جار ءہومم۔ 
نور ى تکمیل : وے ؛ ۰۔ 
نور مشاہدہ ۰ ,و ۔ 


نو اع اس : 
اق سی رعش خی 


لی :پر سپ یو و وا رھ 


۔٣‎ ۳٣٣۶ ٢٤ ے٦‎ 


۔11۹9۹۰۲٣م‎ ۰۱ ۹۳ 


لیکی اور حسنن 


۴۱ى 


واقعات و حادثاث (ڈرامم) ٠‏ 2 
بعد _ 

فئاوک ذ×چ پت ے نے 

والکیٹ : ٭و ۔ 

وائٹ ہیڈ : و گا وق 
٣ى‏ ۔ 

ولساق وک وی ور مس کا ہے ے 

وجود السانی ٠‏ اھت ور کو و و 
ا تج ات 

ےب4 رو ہہ رھ 
ھا اہ ھا ھ رد و اک کے ہو 
و وا کہ و ھ 5 ۴ج و س7 ا ور 
۳ ۸ ۵ہ ؛ +ویر؛اےہ۴ 
۸ھ ۸۹۰۰ )۳ ی٤ب‏ >؛) 
۴ وو کے ۹۴ج ئےَُ 
آك ۲۱۲٢۵۰٣‏ ۹٠٣۲۳ہیں۔‏ 

وحدت جال :۵ر +وء ےو ؛ 
۸ د۔ 

وحدت حسن ج۱ ۔ 

وحذتِ حواس و قلب ؛ ۹۱۰ 
ببعد ۔ 


.٥۵۵8688-۰۱٥ 787۰م‎ طا٥ظ‎ ٠۰ ہہ‎ 


0 
۶ 
کت 


۳۴ 
۔وحدتِ شاعرات و مدرکات : ۵٠۲۔‏ ْ 
وحدت شعوز: ؿ٢٢‏ ؛ ٢٢٦‏ ؛ ٠‏ 
. ھلدی ؛ ؿے. ١ےہ‏ 
ص.٣۱٣‏ ۴ ر۹۳٣‏ ہے تی 
وحدت عمل : ۳ ۔ 


وحلدت شابله+ خ۱ : چمر ء؛ 


ہدایت : م.ر؛ ۵.١ٴ‏ 827 ۴ 
۹ك" پ ےروپ ءپٹپج+ۂے۹ ٢٢۲‏ 
۸۔ 

ہسی و لیسی : م۵ ۔ 

پ انی ی ےج2 ور اق ؟ 
ہو ءپہپہدیعےوہرہ) چ٦‏ 


۹ؤ ٭ە۹۰ لن اق ے 
وحلت وجودی :؛ ؿ۵۵ ۔ 


وحی ال ہی : چے ہے۹ “٤‏ ے۹٢۔‏ 


۔وعی الہی کی غرض و غایت : 6 هےے جرےء٤‏ ح۸٤ ٢١۸۵‏ ھ۸ 
۶ ام ق۸( 
"۹٦‏ بعد ۔ ۹ ؛ ْ۹ ے ۹ ۱ ۱ ۸ 
جن ج ٭َ “ وےءے وإقرے چو( 
وحی و تنزیل :ے١ ٦٢٤١۱۸ ٤‏ ؛ٴ و 


ےر پ ے پ پ٤‏ چے پچ ت 
چ8 ؛م. ۱ ء۹ ۱۰ ٢۸۹)‏ ۰۳ 1 


ندسی تصور حسن ؛ مم ۔ 
نے ہے سپ گ ٣ے‏ 8 ٣‏ سے بنھ سی 


: عق ہی ای وہ 
جزن : و۹ غ مٗہم ءۂ جبہجم؛ۂ؛ بد سی لٹاسبا : .٣م‏ 
ہندو دیومالا : و ۔ 


بندو فلسقیس: رر ر۔ 


ے ے ١‏ ؛ عیڈےى٭ ۂ؛ ۓے٣٢“۔‏ 


وسوسہ“ شیطای ٠‏ ۵٣٣ا‏ ےت 


وشر (رابرٹ) : و ۔ پندو قوم ‏ ر٤‏ ۔ 
وصال و حصوری کی منزل : ےم ۔ وہ 
ندوؤں کے جالیاتی نظریات : ہ ٢‏ ۔ 
وصل و دیل : و۹ے۱۔ پتدود ١‏ 
سر گل 
وضعیت ؛ .م٤‏ ٣م‏ ۔ شوله ٠‏ م۱ ۔ 
وشعی تصور حسن : .مم ۔ ہوکارتھ : ٣‏ ےئم ۔ 
وظائف حیات : ۱۲۹ ۔ چا سی سد ا 


ونگل مان ں ےم؛ إ|ام؛ ہج 
الوغاب : .۱۳ ۔ 
وولف : وم ۔ إ پاب اناج وج > 


]00ا٥٥3-٥‎ 1۶۸۲۷۲۰. اٌما٥8ئ8۰00.‎ "۸ 


یی 


اشاریہ ۱ 
۷۳م پ 


ص۳ 
سح رق عصھ ٭ ا م ۸ف 


854 تعفک کرہہںۂ76 0 
دا ف النِهم : :0" تطی بالحق :ہم ۔ 


×× بیز یَ ۸۶ے 
و .7 
یتفکروٹ : ۱۹۰ ۔ یوسف٣‏ (حضرت) : مر مم رء 
7 ور 6ھ ۶۸ء ور ۴ا پ۔ 
7 ر شر فگ یونانی فلسفہ ٠‏ َ۹ 
ج۰ ۵٢۔ٗ۔‏ الیھود : دن ببعد - 


کی ئل ا 


)]008۹8-۱ 5۶۵۴۲۰. ط٥8.‎ "(0 


